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[...] deveriamos “exigir” de toda pessoa sd o exercicio do
pensamento, ndo importando qudo erudita ou ignorante, inteligente
ou esttpida essa pessoa seja.

(Hannah Arendt)

Um sdbio declarou a O Jornal que ainda falta
muito para atingirmos um nivel razodvel de
cultura. Mas até Id, felizmente, estarei morto.

Os homens ndo melhoram

e matam-se como percevejos.

Os percevejos herdicos renascem.

Inabitdvel, o mundo é cada vez mais habitado.

E se os olhos reaprendessem a chorar seria um segundo
diluvio.

(Carlos Drummond de Andrade)
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APRESENTACAO
Claudecir Dos Santos?

Ao receber este livro com a incumbéncia de apresenta-
lo, apo6s ler o titulo, lembrei-me do que disse o professor Ernildo
Stein: “sobre certos temas sO6 deveriamos escrever quando com
nossas analises conseguissemos abrir um espa¢o novo. Caso
contrario, caimos na repeti¢cdo, na glosa ou mesmo na paroédia”
Ou seja, estava na duvida acerca do que encontraria em uma obra
intitulada “Autogoverno e forma¢cdo humana em tempos sombrios:
aspectos éticos e politicos”, mas, como bem falou Umberto Eco, “um
titulo é uma chave interpretativa. Deve confundir as ideias, nunca
disciplina-las”3.

Lendo, compreendi que o livro se aproxima da sugestao
de Stein, em especial no que diz respeito as concepc¢des de
autogoverno e tempos sombrios. Explico: na tradi¢ao histérico-
filoséfica ocidental, discussdes a respeito do humano e suas
relacdes consigo mesmo, com o outro e com o mundo, ha muito vem
sendo problematizadas; contudo, em nossos dias (2019), apesar de
estarmos em contato com informagdes sobre quase tudo e todos,
condi¢do essa que carrega consigo a potencialidade para refletir
experiéncias que podem/devem melhorar a qualidade de vida das
pessoas e instigar o desejo de um futuro melhor para a humanidade,
infelizmente, ao invés de esclarecimentos, nos deparamos com uma
espécie de opacidade propositalmente instalada.

Essa opacidade simboliza os tempos sombrios e implica
a promocdo do autogoverno. E nesse sentido que destaco a
aproximacdo da obra com a “chamada de atenc¢ao” de Stein, ou seja,
a abertura do espago novo para a discussao desse tema se confunde,
por exemplo, com a escandalosa frequéncia das fake news que estao
decidindo os rumos das sociedades na atualidade. Diuturnamente

1 Doutor em Filosofia. Professor da Universidade Federal da Fronteira Sul (UFES), Santa Catarina - Brasil.

2 STEIN, Ernildo. Preficio da obra de STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica Juridica e (m) crise: uma
exploragao hermenéutica da construgao do Direito. 11. ed. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2014.

3 ECO, Umberto. Pés-escrito a0 nome da rosa (O TITULO E O SENTIDO, p. 5). Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1985.
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colhemos prova da fragilidade humana em relagao ao associativismo
a ideias, teorias e visdes de mundo que, ndo raras vezes, sao de
outrem, mas assumidas por muitos e muitas como resultante
de uma “liberdade de pensamento” que agora lhes é propria. A
novidade, nesse caso, é a problematizacao que o livro apresenta em
torno da dificuldade em promover o autogoverno em um cenario
marcado pela fluidez, pelas inverdades e pseudoliberdades.

Lendo, também percebi que Eco tem razao em dizer que
um titulo ndo deve disciplinar o leitor. Isso porque, no caso deste
livro, a compreensao do titulo esta na aproximacao dos textos que o
compdem, principalmente em termos epistémicos, permitindo que
o leitor ndo perca de vista a proposta que o titulo expressa. Mas
esse entendimento, obviamente, se alcanca através da leitura.

Fundamentados em diferentes autores, os textos abordam
tematicas que procuram indicar a importancia de um despertar
do tempo presente que considere a conjugacao de outros tempos
e a vivéncia de experiéncias coletivas que tenham significado a
vida humana. E dessa forma, de acordo com a ideia geral do livro,
que a emergéncia de um cuidado de si podera florescer. Nesse
contexto, sem desmerecer a nenhum(a) autor(a) presente na obra,
é inegavel dizer que, se tivéssemos que escolher um(a) autor(a)
que sintetizasse a proposta do livro, esse autor seria Michel
Foucault. Através do resgate e problematizacdo de conceitos como
ética, politica, poder, dignidade humana, educa¢do, memoria,
contemporaneidade, formacao humana, cuidado de si, biopoder,
governamentalidade, entre outros, direta e/ou indiretamente,
Foucault integra o conjunto de textos do livro.

Adiversidade dos conceitos refletidos faz parte da histéria do
livro. As amplas discussdes sobre formacao humana e autogoverno
foram sendo sistematizadas com o desenvolvimento do Projeto de
Pesquisa “Politicas Educacionais e Autogoverno” e a partir dele.
Trata-se de projeto desenvolvido como fomento a linha de Pesquisa
“Politicas Educacionais” do Mestrado em Educacdo da UFFS -
Campus Chapecd, em parceria com o Grupo de Pesquisa “Educacao,
Filosofia e Sociedade (GPEFS)”, e com apoio da FAPESC.

0 esforgo dos escritores e do organizador da obra, professor
Odair Neitzel, em publicizar as discussdes feitas em sala de aula e
no grupo de pesquisa é merecedor de elogios. Mas trazer a luz uma
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tematica, que é também uma provocacdo, ndo deve ser o resultado
final de um processo de pesquisa. Afinal, se em pleno século XXI
estamos falando de autogoverno, forma¢do humana e tempos
sombrios, é porque ética e politicamente ainda temos muito que
aprender.
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AUTOGOVERNO E FORMACAO HUMANA EM TEMPOS
SOMBRIOS: PONDERACOES PROVOCATIVAS

Odair Neitzel?
Vanderlei Smaniotto?

“Daher, wer ohne Philosophie an die Erziehung geht, sich

so leicht einbildet, weitgreifende Reformen gemacht zu
haben, indem er ein wenig an der Manier verbesserte.
Nirgends ist philosophische Umsicht durch allgemeine Ideen
so nétig, als hier, wo das tédgliche Treiben und die sich so
vielfach einprdgende individuelle Erfahrung so mdéchtig den
Gesichtskreis in die Enge zieht.” (Johann Friedrich Herbart)

CONSIDERACOES INICIAIS

A educacao das novas geracoes é um dos pilares de
sustentacdo de qualquer sociedade. Por essa razdo, a educagao
assume uma diversidade de fisionomias que reflete os anseios,
os esforcos, os ideais de cada grupo humano na edificagdo de sua
concepcdo de coexisténcia. Sabe-se que as instituicdes sociais sao
edificadas de acordo com um conjunto de pretensdes da e para a
comunidade. Consequentemente,asociedade, de certaforma,reflete
aquilo que suas institui¢des sociais responsaveis pela formacao das
novas geracoes desenvolvem, bem como o modo como realizam
suas politicas de formacgdo, ou, ainda, aquilo pelo qual se esfor¢am,
deixam de fazer ou negligenciam nesse esforgo da construcao social
pelo dispositivo® da educacido. Nela estdo implicitos e incutidos os
ideais sociais, produtivos e econdmicos, culturais e intelectuais,
entre outros possiveis.

O fato é que, a partir da Modernidade, se evidenciou que
a educacdo é um meio fundamental de edificacdo social tanto

1 Doutor em Educagdo pela UPF/UniKassel. Professor de Filosofia da Educagdo na Universidade Federal
da Fronteira Sul (UFFS).

2 Mestre em Educagio pela Unochapecd.

3 O conceito de dispositivo € usado com o sentido que Michel Foucault lhe deu, como analisado por Giorgio
Agamben (2005).
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para o bem quanto para o mal. Notou-se que a construcao de
uma sociedade justa e humanizada passa, inevitavelmente, pelo
modo como instituimos a educagdo e conduzimos os processos
formativos. Formar seres humanos, isto é, fazé-los mais justos e
humanizados, é uma responsabilidade propria dos seres humanos.
Para que esse processo seja 0 mais acertado possivel, torna-se
fundamental compreender a dinamica dos processos formativos,
nao sé circunstanciais, mas como esses processos se apresentam
nos diversos momentos da histéria humana. Neles encontramos
conceitos e pressupostos seguros e fundamentais. Significa que,
entre outras agoes, é necessario refletir sobre como essa tarefa de
educar as novas geragdes tem desafiado a humanidade, retirando
desta as melhores licoes e fundamentos. A busca dos fundamentos,
da reflexdo sobre a dinamica da formac¢dao humana, que se estende
por diferentes tempos e espacos, é um processo aberto e se mantera
inconcluso. E é uma obviedade que se estendera as geragdes
futuras, considerando que, mesmo encontrando fundamentos e
pressupostos, estes sdo remodelados como reflexo da dinamicidade
da existéncia humana, que se altera a medida em que se alteram
as condicdes e os padroes da convivéncia humana. Ou seja, alguns
aspectos e elementos se retiram desta reflexdo e outros se somam
aela.

Apesar dessa consideracdo pela dinamicidade ligada a
aspectos circunstanciais, ndo seria possivel pensar a educacao
sem que se encontrasse, em seus fundamentos e pressupostos,
um minimo de constincia e estabilidade. E paradoxal que a
investigacdo e reflexdo educacional visem encontrar pressupostos
e diretrizes mais duradouros possiveis, sem, de fato, alcangar uma
definicdo ultima e acabada. A reflexdo educacional esforga-se por
transcender o mero devir e o simples pragmatismo, estabelecendo
referéncias mais estaveis, mesmo que sejam leis e diretrizes
provisérias, em médio e longo prazo. E preciso reconhecer, porém,
que ha conceitos, argumentos e teorias que perpassam a histéria
da reflexdo humana e continuam orientando a reflexdo educacional
ainda hoje. Conceitos como paideia, instructio, educere, cuidado de
si, entre outros. Ha muitas perguntas que continuam e devem ser
repetidas. H4 muitos problemas e reflexdes que necessariamente
devem ser retomados.
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Dentre as perguntas que continuam reverberando, esta
a pergunta pela natureza humana ou pela condicdo humana.
Fundamental paraareflexdopedagoégicaeeducacional,essapergunta
assume varias roupagens, reflexdes de diversos pensadores, como
no caso de Kant, demonstrado por Francis Wolff (2009). Em Kant,
esta é a pergunta nuclear: o que é o homem? Talvez ndo seja possivel
somente uma resposta. Mas é a pergunta das outras perguntas, e as
respostas podem ser reunidas justamente em torno daquilo que é
humano ou, ainda, na dificuldade de dizer e evidenciar o que é a
humanidade. O fato é que o esforgo reflexivo acerca dessa questao
do ser humano, daquilo que seja a condicdo humana, possibilita
pensar sobre como educa-la. Educar para qué? Para que as pessoas
sejam capazes de usar o seu préprio entendimento, tendo coragem
de fazer uso publico da razdo, chamado por Kant de maioridade
intelectual, arqueologicamente mostrado por Foucault (2010a)
como parrhesia, conceituado por Herbart (H2)* como fortalecimento
do carater moral. Este é, provavelmente, o sonho que a humanidade
persegue ha muito tempo, mesmo nas sombras. Sonho que pode
ser sintetizado no termo “autogoverno”. Nao como um direito, mas
como um resultado; nao como um prémio, mas como uma exigéncia.

O processo formativo persegue a pretensao de formagdo para
o autogoverno e autonomia dos sujeitos, condi¢cdo indispensavel
para a edificacio de uma sociedade humanizada. E pelo fomento ao
autogoverno que é possivel que se constitua um outro para mim,
condi¢do para a constituicdo de um senso de humanidade em mim.
S6 nessa perspectiva pode existir um outro para mim e eu ser um
outro para outro. Nao ha um eu sem um mim (MEAD, 1973). “O
ser humano serd um ‘ser para si’ quando for um ‘ser para o outro’
(CASAGRANDE, 2014, p. 26). Se o outro ndo se constitui como um
eu, se nao me constituo como eu, qualquer esperanca de edificagao
de uma sociedade justa, igual e livre estara comprometida, pois
subtrairiamos ou subjugariamos aquilo que é fundamental para os
homens: aliberdade humana. Liberdade que aqui passa pela condigao
ontoantropolégica de educavel e aberto ao mundo. Essa é a condi¢do
fundamental do homem, intrinseca e constitutiva de sua natureza,
que precisa ser cultivada e desenvolvida no processo formativo.

4 Citaremos Herbart a partir das obras completas (1887) fazendo uso da letra “H”, seguida do indicativo
numérico de volume e, apos a virgula, da indica¢ao de pagina.
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O ser humano, em sua abertura para o mundo, é um sujeito
indeterminado imerso no mundo, que lhe proporciona coisas,
experiéncias e vivéncias sobre as quais aprendera. Aprendendo
consegue afastar-se desse limiar da natureza, transcender para
uma esfera das atividades espirituais tdo bem descritas por Hannah
Arendt(2014).Em outros termos, é o que Rousseau identificou como
educabilidade®; John Dewey (1979), como plasticidade; Herbart
(H10), como Bildsamkeit. A educagdao assume, nessa perspectiva,
a tarefa de preservar essa abertura ao mundo, permitindo que o
sujeito se constitua interessando-se pelo mundo, suspendendo-o
por momentos para pensar. Nao é possivel ao homem deixar esse
mundo, somente o suspender por alguns instantes (ARENDT,
2014, p. 70). Cabe as geragdes ha mais tempo no mundo, cuidar
da formacdo das novas e vindouras geracbes, ndo somente
apresentando o legado cultural humano, mas zelando para que
essas geragdes possam realizar seu préprio percurso formativo.
Formacao €, acima de tudo, Bildung. E o exercicio de cuidado de si,
instrutivo e corretivo, segundo Foucault (2010a, p. 86).

Além disso, pesa sobre o sujeito a responsabilidade por
ocupar-se consigo mesmo. Afirma Hannah Arendt que todo homem
deveria ser obrigado a pensar. Afirma que “deveriamos ‘exigir’ de
toda pessoa sa o exercicio do pensamento, ndo importando quao
erudita ou ignorante, inteligente ou estupida essa pessoa seja”
(2014, p. 28). Diria que de todo ser humano deveria ser exigido
ocupar-se consigo mesmo, aperfeicoar-se enquanto ser humano,
considerando evidentemente que sejam providas as condigdes e
oportunidades para tal, ja que a formagdo humana é de interesse
social. Nao estamos aqui tratando de formacdo técnica, mas
de formacdo humana, condi¢do primaria para qualquer outra
especialidade ou interesse social, econémico, etc. Forma¢dao humana
entendida como Bildung, do desenvolvimento do espirito humano,
senso de humanidade, carregado de muitos sentidos e significados,
da capacidade de deliberar e fazer juizos. E que, principalmente,
torna o sujeito capaz de compreender, solidarizar-se e de fazer o
juizo mais acertado em favor de si e dos outros.

5 Sobre o tema ver Dalbosco (2011; 2016).

11
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FORMACAO HUMANA E FLUIDEZ

Refletir sobre a formacdo humana enquanto autogoverno
¢ também a razdo pela qual se idealizou a presente coletanea.
Autogoverno, aqui entendido como a capacidade de se conduzir
com seu préprio entendimento ou como a capacidade do sujeito
conduzir-se em sua formagdo (Bildung), como aquele que
governa a si mesmo (sich selbst regiert) (H2, p. 115), sendo capaz
de autonomamente conduzir-se em seu caminho ou percurso
existencial (selbsthdtig seinen rechten Weg vervolgt) (H2, p. 118).

A questdo que segue essas consideracoes sobre a formacao
humana e o autogoverno é: por que situa-las sob o espectro de
sombrio? A discussdo educacional sempre esta ligada ao mundo
das aparéncias®e estd inscrita no mundo circunstancial. Sendo
circunstancial e dindmica, porque as mudancas que nos situam no
momento atual, podem ser sombrias? O termo é uma clarareferéncia
a Hannah Arendt e pretende sinalizar para o aspecto temporal atual
de obscuridade, falta de clareza e, por isso mesmo, como um instante
perigoso, de inseguranca, podendo levar a decisdes precipitadas e
perigosas. Para um barco perdido na tempestade qualquer luz é
guia e ponto de ancoragem, mesmo que leve a embarcagdo a chocar-
se contra rochedos. Mesmo que nao seja a pretensao deste escrito
ocupar-se da importancia dos classicos, em tempos de ofuscamento
do pensamento humano, é sempre importante retornar a discussao
do que se mostrou como roteiro seguro, no caso da educagao, dos
classicos do pensamento humano.

Os argumentos apresentados deram a entender que a
sociedade contemporanea é marcada por certa obscuridade,
sombreamentos, falta de clareza ou iluminacdo em relacao a
coexisténcia humana. Esse aspecto pode ser identificado pelo
retorno aos fundamentalismos, de diversos tipos de intolerancia,
pela insensibilidade e falta de solidariedade com o outro, pela
xenofobia e pelo racismo. Ha muitos autores que tratam sobre esse
tema ou diagnoéstico, como Bauman (1998, 1999a, 1999b), Byung-
Chul Han (2015), Liessmann (2011), Sennett (2006, 2009), entre

6 O conceito de aparéncia aqui remete a argumentag¢do de Hannah Arendt (2014) em 4 vida do espirito
ao tratar do mundo fenoménico como o mundo das aparéncias do qual ndo ¢ possivel ao ser humano
escapar.

12
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outros. Soma-se a isso um conjunto de noticias/acontecimentos
sobre extremismos, a retomada da corrida armamentista, o
ressurgimento de epidemias, fome, misérias, escraviddao e todo
tipo de exploracdo humana. Tecnologicamente, a razdo humana
produziu avancos extraordinarios. Mas porque a ciéncia e o
conhecimento, sé6 de modo limitado, se vertem em solu¢cdes para
problemas humanos, de enfrentamento a ignorancia e a falta de
senso critico, de combate da miséria, da pobreza e de todo tipo de
exploracao do homem sobre seus semelhantes?

Para Liessmann (2011), esses ndo sdo indicativos de
uma sociedade de conhecimento ou uma sociedade esclarecida.
Uma possivel razdo para tal pode ser percebida ao observarmos
algumas transformagdes ocasionadas pelo advento das tecnologias
comunicacionais, que alterou profundamente o modo como as
pessoas constroem sentidos e significados sobre o mundo, se
relacionam consigo mesmas e com os outros. Nota-se aincapacidade
de critica frente a informac¢des veiculadas em midias sociais, a
reproducao de fake news como recurso para fazer valer o préprio
argumento, sem qualquer ética, pretensao de verdade, sinceridade
ou de razoabilidade, como trata Habermas (2012). O que leva as
pessoasapropagar informacgdes falsas? E pior, o que levaas pessoasa
tomar a falsidade como verdade? Nao se trata de defender verdades
inquestionaveis, mas minimamente coerentes e com fundamento,
com maior relagdo com as investigacdes cientificas e reflexdes
demoradas. O que leva a sociedade a normalizar a p6s-verdade?’
Sera que estamos cientes do risco e do perigo que lancamos a
existéncia humana ao tomarmos esse posicionamento? Ao que
tudo indica, de modo geral, ha uma grande volatilidade, fragilidade
e fragmentacao em relacdo aos valores, aos sentidos e significados
das pessoas da sociedade contemporanea. Tudo é possivel, nada
permanece, tudo é relativo, tudo tem prego, nada tem valor.

Nesse movimento, as ciéncias humanas, especialmente a
educacdo e a filosofia, sdo mergulhadas no desafio de reafirmar o
seu lugar e papel em contribuir na reflexdo e compreensao deste
cenario sombrio que se abate sobre a razoabilidade humana. O que
se percebe é certo deslocamento e até relativizacao da importancia

7 Por pos-verdade seguimos a concepgdo em que pessoas realizam juizos e orientam suas decisdes a partir
de apelos midiaticos aos estados emocionais e as opinides pessoais.
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das ciéncias humanas em buscar compreender o ser humano,
bem como sua pretensao em buscar fundamentos mais estaveis e
duradouros, frente a sociedade da informacgdo, de carater imediato
e superfluida.

Em meio a essa perspectiva, hA uma falsa impressao de
liberdade que se reduz a possibilidade de escolher e configurar
aspectos circunstanciais. A filosofia e a educagdo, nesse sentido,
vivem um momento desafiador e de resiliéncia, necessitando, mais
uma vez, afirmar a importancia dos seus fundamentos. Cabe a ela
encontrar respostas e lancar alguma luz sobre essas sombras. E
esse desafio passa pela reflexdo sobre o sujeito, pelo entendimento
mais acertado sobre o que seja a formac¢do humana. Nossa tese é de
que somente pela educacao, pela formacdo de sujeitos capazes de
se autogovernarem, sera possivel, de alguma forma, fazer frente a
esse movimento assombrador.

FORMACAO, AUTOGOVERNO E BIOPODER

Nessa perspectiva, parece imprescindivel retomar
uma questdo fundamental: como é possivel formar sujeitos
para a autonomia e o autogoverno? A questdo a ser analisada
inevitavelmente remete ao fendmeno da comunicacdo e da
disponibilidade das informacgdes, como ja sinalizado anteriormente.
Além disso, se conecta a capacidade de transcender algo a partir
dessas informacgdes. O desenvolvimento do sujeito e da sociedade
depende dos processos de interacao comunicativa e da linguagem. E
cabe a educacdo, no que diz respeito aos processos comunicativos e
discursivos, operar com e sobre os discursos que sdo apresentados
as novas geracoes, constitutivos dos processos formativos.

A investigacdo e a reflexdo na educacgdo, por outro lado,
devem analisar o impacto psicolégico desses processos. Impacto
que sO pode ser considerado a partir do fendmeno da comunicagao
e das multiplas linguagens. As redes sociais potencializaram o uso
de diferentes linguagens para além dos usos e limites tradicionais
da linguagem. E é preciso considerar que os processos formativos
estdo ligados a construcdo de sentidos e significados coletados
nos processos de percep¢do e comunicacdo do mundo. E, nesse
sentido, somos constantemente afetados por uma comunicacdo
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potencializada e multipla, que nos afeta com um conjunto vasto de
sentidos e significados. Ela causa altera¢des e afeta os processos
da formacao do sujeito. HA um conjunto de informacdes que sao
disponibilizadas livremente ao nosso espirito e simplesmente
tornam-se parte dos processos de orientacao e decisao do sujeito.

Essas estruturas mentais podem ser alargadas, relacionadas,
ampliadas, ordenadas, e isso cabe a educac¢do, perpassando a
questdo da linguagem e da comunicacdo. Que tipo de linguagem
proporcionam as tecnologias de comunicagao ou as redes sociais?
Sem duvida, é uma linguagem ampla e multipla. E uma gramatica
plural, criativa, dindmica, com imagens, girias, simbolos, sons.
Deveriamos recear essa nova gramatica ou modo de comunicagao
na qual é possivel concentrar multiplas linguagens na interagdo
comunicativa?

Talvez os recursos ofertados por esse fendmeno educacional
sejam amplos demais para a capacidade humana em produzir
sentidos e significados mais estaveis e duradouros. Pois ha um
aspecto interessante nesse fendmeno ligado a construcdo de
sentidos, cuja énfase estd na constante atualizacdo, exclusdo ou
substituicao pelo novo, nova informacao, aplicativo, outro modo de
relacionar-se, etc. Geralmente ndo se trata de ampliagdo, melhora,
mas substituicdo. Consequentemente, é possivel as pessoas
somente apropriar-se parcialmente, constantemente de algo novo,
como um hardware que precisa periodicamente ser atualizado em
seu software.

Tudo isso poderia ser demonstrado em numeros e dados
estatisticos. Arede potencializou escolhas oualiberdade de escolher
e isso é fato. Porém, diferentemente das comunidades tradicionais,
minhas escolhas, que se constituem em referenciais na constituicao
do carater, apresentam uma condicdo cada vez mais restrita de
alteridade e danecessidade de quem estd préximo fisicamente. Cada
um se constitui em um pequeno mundo, totalmente estranho em
relacdo aos outros que coabitam num mesmo lugar. As diferencas
entdo se espraiam e tornam a interacdao com o alter distante. A
convivéncia com os mais préoximos, com familiares, com vizinhos,
entre geragoes, se torna algo estranho aos sujeitos.

H4, assim, um problema claro em relacdo a capacidade de
compreensao, reflexdo, de interpretacdo e traducdo do saber
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E sua raiz estd na constituicdo ou formacdo dessa capacidade
compreensiva. O processo de desenvolvimento das redes sociais, da
virtualizacdo das relacdes, de uma cultura artificial que se distancia
da relagdo face to face, da a impressao de afastamento das pessoas,
de nocgbes de realidade, da verdade, mesmo que provisdrias,
entretanto mais consistentes que as verdades efémeras e retodricas
da atualidade. Talvez nisso também se explique a razdo pela qual,
na atualidade, as pessoas tenham uma necessidade de retornar
aos fundamentalismos. Pois o fato é que, nesse modo de existéncia,
adverso ao carater ontoantropolégico humano, os sujeitos sdo
tomados pela inseguranca, pois lhes falta saberes - significados e
sentidos - estaveis que lhe possam assegurar um lugar no mundo,
uma vez que o mundo se tornou um lugar estranho e assombrado.
Os impactos psicoldgicos e sociais dessa desconstrugdo
alteram o modo como se entende a existéncia humana na atualidade,
e o sonho moderno de sociedade firmemente sustentada pela
razdo, tem progressivamente se dissolvido, dando lugar a um
modelo de sociedade de dificil compreensdo. Nesse sentido, diante
da fluidez de uma sociedade global interativa e comunicativa,
o ser humano corre o risco de perder-se na efemeridade e na
relatividade. O que se percebe nesse processo é que ha um conjunto
de transformagdes em curso nas mais diversas esferas sociais,
transformacoes estas orientadas pela alteragdo no modo como as
pessoas se comunicam e interagem. A impressdo é de que todas
as outras esferas das relagdes sociais sao tragadas para dentro
dessa dimensao virtualizada, que se agiganta e impde sua sombra
a tudo aquilo que tornava possivel interpretar e compreender as
relacdes sociais e humanas. E justamente por assombrar e causar
o ofuscamento do entendimento da realidade que ela impressiona
e se apresenta como algo desafiador. Se a esfera da interatividade
e das interagdes humanas como as vivenciamos na atualidade sao
praticamente intrinsecas ao modo como vivemos hoje, tornando-se
algo inevitavel e indispensavel, urge a necessidade de lancar luzes
sobre as bases que a sustentam, ou seja, um suporte necessario
para que essas esferas se constituam como algo que potencializa as
relacdes humanas, que transforme as pessoas em seres humanos
solidarios e, nesse caso, permita que as relagdes e a propria vida
encontrem sustentacdo ética e politica, como o fim ou resultado de
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todas as ag¢oes. [luminar esse complexo mosaico de relagdes entre
as diversas dimensoes da vida humana implica refletir criticamente
sobre a razoabilidade desses processos, o que, segundo Habermas
(2013), é o papel da filosofia em uma perspectiva pds-moderna.

Arazao paratal estda na dificuldade em identificar e visualizar
aquilo que é essencial e fundante da condi¢do humana. E sem essa
clareza, pensar a formac¢ao humana visando uma existéncia humana,
sustentada em relagdes politicas que fomentem o desenvolvimento
humano, a justica, é algo extremamente fragilizado. Nisso reside,
considerando o tema da formagcdo humana para o autogoverno,
0 que parece ser uma consideracdo fundamental e constitutiva:
0 sujeito como ator de seu processo formativo pelo exercicio
constante sobre si mesmo. O si mesmo compreendido como a
verdade de si, o conjunto de significados e sentidos construidos no
percurso formativo e nesse exercicio reflexivo sobre si mesmo. E
nessa esfera que se constitui o que pode ser entendido como carater
ou capacidade de moralidade. E preciso ainda considerar, a partir
da ideia inicial e nuclear do homem como ser de linguagem, que ele
€ um sujeito ativo e necessariamente precisa realizar um constante
processo e exercicio sobre o discurso de si.

E fato que essas mudangas apresentam aspectos positivos e
negativos. Hd quem defenda que a sociedade atual tenha, de certo
modo, democratizado o acesso ao conhecimento. Isso é visivel se
considerarmos que estao disponiveis a um “toque de tela”, da mais
simples informacdo a mais complexa série de conhecimentos.
Porém, a dificuldade é saber até que ponto essa disponibilidade
tem sido incorporada e tornada parte dos processos de formagdo
dos sujeitos, ou seja, de como tem se convertido em forgas de
humanizacao do sujeito. Ha quem defenda, que a sociedade
contemporanea por este seu aspecto, pelo modo como lida com
o conhecimento e a informacdo, pelos novos modos de interacao
e de relacionamentos, tem trazido danos a vida social e humana.
Como exemplo, a obra Theorie der Unbildung: Die Irrtumer der
Wissengesellschaft (Teoria da deformacdo: o equivoco da sociedade
do conhecimento), de Paul Liessmann (2011), ou a discussdo na
obra “A corrosdo do carater: consequéncias pessoais do trabalho no
novo capitalismo”, de Richard Sennett (2009), ou, ainda, “Para além
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da aprendizagem: educagcdo democratica para um futuro humano”,
de Gert Biesta (2013).

Em todo caso, é preciso reconhecer que, de certo modo, aquilo
que se entende usualmente por educagdo se desprendeu em parte
do modo convencional de educagao. A constituicdo das forcas que
orientam as tomadas de decisdo dos homens tem se estendido para
além dos espacos e das concepg¢des usuais de formagdo. Nisso ha um
grande potencial e risco. Potencial porque tem apresentado modos
inovadores de alcancar as pessoas e oferecer-lhes conhecimento.
Risco porque muitos desses conhecimentos e saberes fogem a
qualquer processo de verificagdo social, ética, cientifica ou de
legitimagao como apropriados e edificantes para a humanidade e a
vida em geral. Esses novos processos, em boa parte, tém escapado
a um processo de submissao a reflexdo critica.

Até essa altura da argumentacdo buscou-se apresentar
algumas preocupagdes, sombras e desafios que a sociedade
contemporanea apresenta em relacao a formag¢ao humana. Como
aspecto central desta sociedade, interessa, aqui, o seu carater
altamente comunicativo e interativo. Parece que os processos
comunicativos e interativos tém implodido, de certo modo, com
algumas concepg¢des convencionais de processos formativos. E isso
passa pelos processos de manipular a construgdo de significados
e sentidos por parte dos proprios sujeitos frente ao fend6meno da
sociedade da comunica¢do. O problema que se persegue neste
capitulo e a razdo, talvez, da organizacdo desta obra é sobre como
pensaraforma¢aohumananocontextosocialeculturaldaatualidade.
Dentro disso ha muitas questdes a serem consideradas: passa pela
questdo da comunicac¢do, da forma¢cdo humana, do modo como as
pessoas se relacionam, dos aspectos de valoragao e de juizo moral
e, principalmente, pelo modo de se fazer politica. Em todas essas
questdes é importante a discussdo a partir da no¢do de biopolitica
ou do biopoder®. Nao ha como desviar a reflexdo dessa discussao,
ndo ha como passar ou avangar em direcao a uma posi¢do mais
clara e ao entendimento da sociedade contemporanea, para pensar
formagdo para o autogoverno sem passar, necessariamente, pelo
tema da biopolitica. E dentro da biopolitica encontram-se conceitos

8 Sobre o conceito de biopolitica e sua relagdo com a educagao ver Gallo (2017), Gadelha (2018), Groppa
(2018) e Furtado e Camilo (2018).
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que permitem entender as relagdes de poder, como operam e sao
organizadas. Nessa perspectiva, é possivel compreender como se
da o processo de formacdo na atualidade e também se evidencia a
necessidade e urgéncia de se pensar educag¢do para o autogoverno.
O autogoverno ndo é um tema novo, mas retorna com toda forga
a discussao educacional. Mas discutir o autogoverno passa pela
discussao das relagdes de manutenc¢ao do biopoder.

O fato é que a nossa vida esta, diariamente, envolvida nas
relacoes de biopoder e, assim sendo, as nossas decisdes e escolhas
sdo, de alguma forma, influenciadas, governadas ou manipuladas
por ele. E essa governamentalidade da vida se da através de um
conjunto de dispositivos presentes na cultura, no entretenimento,
no consumo, na educagdo, etc. E, ao que tudo indica, isso foi
potencializado pelos novos meios de comunicac¢do social virtuais.
Os aplicativos de comunicacdo e os aparelhos portateis sao
grandes facilitadores desses processos. Nessa jun¢do entre cultura
consumista e de entretenimento, redes sociais e suas tecnologias,
difundem-se os mais diversos modos de agir, de pensar, de
argumentar e compreender a sociedade e os sujeitos. Isso se da
sempre sobre as forgas vitais, mexendo aspectos da natureza
animalesca humana, com emog¢des e com a manipula¢do da vida de
modo geral. Aqui caberia o argumento de Camps (2012), ao mostrar
instituicdes sociais, como a politica e a justica, que estao ligadas
a manipulacdo do medo, da tristeza, da confianga, entre outros
sentimentos. Temas como aborto e religido sdo compreendidos
através da manipulacdo do medo associado a morte, por exemplo. E
aqui entra como um dos principais temas a questdo da sexualidade,
forca vital que compete a todos os seres humanos, mas de modo
recorrente é usada como meio de governo das massas. A biopolitica
€ um campo pelo qual é possivel compreender as relagdes de poder
através das quais se perpetua certa exploracio do homem pelo
homem.

FORMACAO HUMANA PARA AUTOGOVERNO COMO
RESISTENCIA

De muitos modos a sociedade humana tem tentado formas
ou saidas para usurpar esse poder opressor. Em alguns momentos
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essa usurpagao passou pela revolucao ou pela revolta. Mesmo que
sua causa e movimento fossem legitimos e até necessarios, em
algumas situagdes tém se mostrado falhos ao relocar novos algozes
no poder. Muitas guerras foram travadas em nome da mudanga de
uma ordem social exploradora e manipuladora dos seres humanos.
Além de ceifar a vida de milhdes de pessoas, ndo se mostraram
eficientes no combate a desigualdade e injustica, em estabelecer
uma ordem social mais justa, em muitas situacoes se configurando
uma mera troca de figuras e a manutencao de injusticas. Em sintese,
a violéncia e a guerra se mostram desastrosas.

Mas ha um caminho sinalizado e apontado desde a
Antiguidade classica como possibilidade de retificagio de uma
sociedade mais justa e humana. Esse caminho passa pela formacgao
humana, pela paideia e pela instructio, pela skolé, como grande
ferramenta de resisténcia a subjugacdo ao poder de pretensdes
perversas. E, no esclarecimento e na formagdao para autonomia,
pela capacidade critica, é que se encontra o caminho para uma
sociedade justa, tolerante e capaz de respeitar o outro, sem a qual
nao é possivel ao sujeito e, consequentemente, a sociedade sair da
propria ignorancia.

Esses argumentos servem para afirmar que somente é
possivel edificar uma sociedade diferente se a humanidade optar
prioritariamente por uma formacao para o autogoverno dos
sujeitos. S6 quando a humanidade abragar esse ideal é que se
podera ver a luz de uma sociedade unida em torno de um espirito
de solidariedade em relacao a si mesma. Somente pela formagao
humana é possivel libertar os homens, constituindo neles uma
fortaleza de carater que lhes permita se autogovernar frente aos
outros e a sociedade, que insiste em lhes manter presos aos grilhoes
da insanidade da subjugacdo de uns pelos outros. Autogoverno
é a condicdo pela qual é possivel constituirmo-nos em sujeitos.
Somente pelo respeito a individualidade, a singularidade e a
autonomia do outro é que se torna possivel constituir-se como um
outro. Sem a presenca do outro, autbnomo e independente, ndo ha
possibilidades de constituir-se o eu.

Nao se trata de abandonar o mundo como fantasticamente
mostra Hannah Arendt (2014) em “Avida do espirito”. Mas é somente
com um espirito atento, armado e vigilante que ha a possibilidade
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de resistir, manter certa constancia e firmeza de espirito. Nao se
trata de uma salvagdo em uma perspectiva binaria como afirma
Foucault (2010a, p. 165) - mundo sensivel e suprassensivel, terra
e céu -, a partir da qual é necessario abandonar este mundo para
poder salvar-se, como negacao do mundo e, consequentemente, do
proéprio sujeito, da corporeidade. Salvamo-nos neste mundo através
da formagdo para o autogoverno dos sujeitos.

E pela constituicio de um espirito fortificado que é possivel
fazer frente a esse mundo. Através do autogoverno é possivel ao
sujeito suspender por alguns instantes o mundo, tomar distancia
- sem jamais abandonar o mundo porque somos do mundo - e
construir reflexivamente sentidos sobre ele. E preciso tempo livre,
que passa pela suspensdo do mundo, para poder percebé-lo a
certa distancia. E € isso de que parece tratar o texto de Foucault
(2010a). A formacgao de alguma maneira deve prover um espirito
armado, “bewaffneten Geistes” como afirmara Herbart (H2, p. 100),
preparado e vigilante, para diante das situa¢des da vida poder
posicionar-se, defender-se. Foucault trata do conceito de soteria,
de salvar-se, que passa por possuir um espirito preparado, que nos
dé a constancia necessaria para nao nos desviar de n6s mesmos,
de ndo nos desviar do caminho, e, assim, seguirmos firmes, e
enfrentarmos as intempéries da existéncia. E possuir um espirito
fortificado de tal modo que se tenha autarquia e certa ataraxia
em relacdo ao mundo, que insiste em empurrar o sujeito para um
caminho em que o sujeito ndo seja o condutor, o piloto a guiar sua
propria embarcacdo. Um espirito capaz de evitar os riscos de uma
formacgao fragmentaria, dispersa, instavel. Implica formar sujeitos
fortalecidos em seu carater, capazes de autogovernar-se e, assim,
tomar parte da esfera publica para fazer uso publico a partir de sua
razdo. Investigar a formacdo humana como autogoverno justifica-
se, desse modo, pela pretensao de formar sujeitos que sao Miindig,
capazes e com coragem de proferir discursos com pretensao de
verdade.

Importante ocupar um instante em torno da questdao/do
termo formacao predicado de humana. Por formagdo entende-se o
processo pelo qual um sujeito progressivamente assume um carater,
uma personalidade que lhe singulariza diante dos seus semelhantes.
Talvez o termo seja a traducao mais adequada de Bildung. Bild é a
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imagem, a figura e o processo de figuracdo de uma identidade. Ora,
formacao, entdo, € esse processo pelo qual aparece um sujeito, sua
personalidade, estilo, carater. E o que de nés aparece aos outros
sujeitos, sendo, no caso humano, sempre tomado de aspectos
morais, politicos, etc., e que, para Herbart, é o que se entende por
Sittlichkeit. O mais importante é entender que essa imagem que um
sujeito assume é um carater que ele forma. Para ser humano nao
pode ser formado tdo somente a partir de forgas externas que se
impdem sobre o sujeito, mas, sim, de um processo de construgdo de
forcas interiores a partir de si, que impulsionam a figuragao de um
carater e que justamente tornam cada ser humano singular e unico.

Da mesma forma, ela pode ser considerada humana quando
essa figuracdo ou formacdo visa desenvolver no sujeito as forgas
internas, que sdo capacidades que orientam a sua a¢do em diregao
aquilo que é bom ndo somente para si proprio, mas que guie o sujeito
em suas tomadas de decisdo, tendo a totalidade de manifestacdes
da vida como fim de sua agdo. Nesse caso, a adjetivacdo de
formacdo como humana, significa que - como se buscou mostrar
no presente capitulo - os fundamentos filoséficos educacionais que
embasam uma concep¢ado de formacgdo intencionam a humanidade
frente a tantos outros fins, habilidades e competéncias inscritos e
desenhados no horizonte das politicas educacionais.

[sso leva diretamente a uma das questdes que mais angustia
qualquer pensador educacional que minimamente tenha se dado
conta dos processos em curso na sociedade contemporanea, em
relacdo a virtualizacdao do conhecimento, das relacbes humanas
e implicagdes para os processos formativos. Nessa questao estao
implicitas outras questdes, como a de compreender se este ser
humano imerso em meio a essa realidade se constitui como sujeito
capaz de deliberar, capaz de moralidade de acordo com o que uma
sociedade justa e igualitaria carece.

Tornam-se fundamentais as contribuicoes de Pierre
Hadot (2010, 2014) e Michel Foucault (2010a, 2010b). Salvo as
diferencas, estes autores enfatizam a necessidade de um trabalho
constante sobre o espirito, do exercicio de si sobre si como caminho
para acessar a verdade de si mesmo. Esse caminho passa por um
conjunto de exercicios espirituais, agdes que o sujeito realiza para
subjetivar um discurso verdadeiro e operar sobre ele. Dentre essas
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atividades, por exemplo, estd a leitura, a escuta atenta, entre outras.
A leitura como exercicio espiritual é, segundo Davidson (2014, p.
8), “uma atividade de formacdo e de transformacao de si mesmo
[...] e tem um alcance muito largo e penetram nossa vida cotidiana”.

Tratando-se de exercicios espirituais, é preciso considerar,
segundo Davidson, a profunda imbricacdo entre os conceitos de
espirito e exercicio. Eles ndo funcionam simplesmente como um
“nivel proposicional e conceitual”, ja que sdo devidamente exercicios,
uma atividade, uma pratica, “um trabalho sobre si mesmo, o que se
pode chamar uma ascese de si” (DAVIDSON, 2014, p. 9). Espiritual
ndo é usado por Hadot no sentido religioso, mas é um conceito
complexo, que permite compreender esses exercicios “ndo somente
como obra do pensamento, mas de todo o psiquismo do individuo”
(DAVIDSON, 2014, p. 9). Exercicios espirituais € uma expressao que
“engloba o pensamento, aimaginacao, a sensibilidade, assim como a
vontade” (Davidson, 2014, p. 9), ou seja, sdo exercicios “que engajam
todo o espirito” (HADOT apud DAVIDSON, 2014, p. 9). Os exercicios
espirituais, presentes na filosofia antiga, sdo compreendidos por
Hadot como uma forma de vida ou uma escolha de vida que integra
um modo de compreender o mundo, de significa-lo. E assim, verte-se
em orientacdo na coordenacdo das agdes no mundo, através de uma
pratica que implica uma “metamorfose de si mesmo” (DAVIDSON,
2014, p. 9).

Poderiamos ampliar a pergunta para a questao de como as
praticas comunicativas e interativas, o processo de subjetivacao
dos discursos, da construgdo de significados, é parte constitutiva da
pratica e da capacidade do sujeito realizar os exercicios espirituais.
Ou seja, quando tais discursos sdao somente discursos e quando
eles implicam um exercicio de si sobre si mesmo, de uma pratica
filosofica? Aqui é importante frisar que espiritual é mais que um
exercicio l6gico racional, ou designativo gramatical, mas é uma ag¢ao
em que o individuo aprende a viver. Assim ndo se trata de meras
abstragoes, de exegeses, mas se resume “numa arte de viver, numa
atitude concreta, num estilo de vida determinado, que engloba
toda a existéncia. O ato filoséfico ndo se situa somente na ordem
do conhecimento, mas na ordem do “eu” e do ser: é um progresso
que nos faz ser mais, que nos torna melhores” (HADOT, 201443,
p. 23). A filosofia é, nesse sentido, um exercicio em que o sujeito
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toma ciéncia de si, da sua autenticidade, de uma compreensao clara
dos diversos sentidos e significados do mundo, o que lhe permite
encontrar um lugar a partir de si mesmo, alcancando, assim, um
estado de paz e liberdade interior (20144, p. 23). E é justamente
nessa liberdade interior que se edifica a dimensao moral e ética da
existéncia humana (H2).

Esse saber espiritual, segundo Foucault, foi encoberto na
Modernidade pelo saber de conhecimento. A distin¢ao desse dilema
entre antigos e modernos é esta, o que era para os modernos a
objetivacdo do conhecimento, para os antigos era constituicao de
um saber. O que para os modernos era sujeicdo do sujeito a ordem
da lei, para os antigos era constituicdo do sujeito para si como fim
ultimo pelo exercicio da verdade (FOUCAULT, 2010b, p. 284). Se
ascese é um exercicio que liga o sujeito a verdade ou o submete
a lei, é preciso ter em mente que ele tem diferentes formatos. Um
deles é aquele no qual os movimentos, as praticas, se tornam uma
pratica de rentncia de si.

Essa ascese, segundo Foucault (20104, p. 285), é totalmente
diferente entre os estoicos, pois ndo implicava a rentncia de si,
mas de “chegar a formacao de uma certa relacao de si para consigo
que fosse plena, acabada, completa, autossuficiente e suscetivel de
produzir a transfiguragdo de si que consiste na felicidade que se
tem consigo mesmo”. Ela pode ser entendida como uma disciplina
formativa. A ascese na Antiguidade é, segundo Foucault, “a
constituicdo de uma relacao plena, acabada e completa de si para
consigo” Ou seja, “ela ndo reduz: ela equipa, ela dota. E aquilo de
que ela equipa, aquilo de que ela dota, é o que em grego se chama
paraskheué, que Séneca traduz frequentemente em latim por
instructio” (2010a, p. 285).

Com isso, Foucault afirma que a pratica da ascese é, na
tradicdo antiga, a constituicdo da paraskeué (2010a, p. 286).
Paraskeué é “uma preparagao ao mesmo tempo aberta e finalizada
do individuo para os acontecimentos da vida”. E uma preparacio,
um equipar-se para as situacdes com as quais o sujeito possa
defrontar-se. Do que é entdo feito o equipamento da paraskeué? Ela
é constituida pelo I6goi (discurso). Nao se trata de discursos como
meras proposicoes e principios, mas que sdo frases, ouvidas ou lidas,
“incrustadas no espirito”, na memoria, por exercicios cotidianos,
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como no exemplo de Marco Aurélio (1985). Dentre muitas coisas,
vale destacar que esses discursos sdo persuasivos, isto é, nao
pretendem somente ser verdade e dizer o que fazer, mas “quando
constituem uma boa paraskeué, esses I6goi ndo se contentam em
estar presentes como se fossem ordens dadas ao sujeito” que “os
detém e agird como que espontaneamente” (FOUCAULT, 2010a, p.
288). 0s ldgoi sdao como “matrizes de acao” inscritas no sujeito e isso
éaparaskeué (FOUCAULT, 20104, p. 289). Damesma forma, “quando
o sujeito se sente ameacado na rasa labuta da vida cotidiana, o
l6gos deve estar presente: fortaleza, cidadela algada em sua altura
e na qual nos refugiamos. Refugiamo-nos em nds mesmos, em nos
mesmos enquanto somos I6gos” (FOUCAULT, 2010a, p. 290). Ainda,
a “ascese tem por funcdo constituir a paraskeué [a fim de que] o
sujeito se constitua a si mesmo [...]. Tem por principio ligar o
individuo a verdade” (FOUCAULT, 20104, p. 296).

A partir desses argumentos, é necessario acrescentar uma
questao, talvez estranha a toda essa argumentagdo, mas necessaria
para aquilo que pretendemos demonstrar. Os argumentos
apresentados anteriormente tratam de apontar duas dimensdes
da formagdo humana que parecem ser importantes para os
desafios que se apresentam em uma sociedade caracterizada como
altamente interativa e comunicativa. A primeira, como se buscou
mostrar brevemente, que ndo podemos pensar o ser humano em
sua natureza educavel e perfectivel, sem considerar a sua dimensao
linguistica e comunicativa. O Iégoi é discurso. O sujeito constitui-
se como humano somente dentro da esfera da linguagem. Percebe-
se em Vygotsky (1998) que a linguagem assume uma fung¢do de
estruturacdo logica e racional de nosso entendimento, sendo o meio
pelo qual o ser humano organiza e estrutura seu pensamento. A
linguagem consiste em signos e significados que se constituem nas
relagdes intersubjetivas ou nos jogos de linguagem, como defendera
Wittgenstein. Mas também assume func¢des para além de ser uma
ferramenta de designacdo de verdade como se imaginava na teoria
tradicional. Assim, a linguagem, ao produzir significados, sentidos
para as coisas e para as forcas que organizam o mundo e que movem
o sujeito, é vida. Ou seja, a linguagem pode ser compreendida como
a forma da vida, um modo de vida. Em segundo lugar, busca-se
demonstrar que pensar em formacao humana implica conceber o
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processo como um exercicio constante do sujeito sobre si mesmo,
sobre os discursos que recolhe e subjetiva para si.

Formagao humana implica, portanto, uma filosofia que é um
conjunto de exercicio de elaboracdo de si, que permite que o sujeito
acesse averdade, que também poderia ser os significados e sentidos
de si, e, acessando a si mesmo, é capaz de operar sobre si buscando
constante e progressivo trabalho de desenvolvimento de si. [sso nos
revela que o homem é um sujeito que, em seu processo formativo,
visando constituir-se humano no sentido mais nobre e elevado
do termo, carece realizar um conjunto de exercicios espirituais.
Esses exercicios se realizam a partir de si, mediado pelos discursos
verdadeiros, com o fim de alcancar a liberdade e a paz interior.

Considerando esses aspectos, o desafio que se coloca, entao,
é pensar a formacao humana a partir dessas esferas humanas. O
processo formativo deve levar o sujeito a essa capacidade de tomar
parte da esfera publica, de proferir seus préprios discursos. E o que
visa o processo formativo, que em Kant (2013) é tornar-se Miindig,
traduzido por maioridade intelectual. Miindig origina-se de Mund
(boca), diz respeito a capacidade de proferir discursos, de fazer
uso publico da razao, nesse caso. Trata-se de uma razao discursiva.
E ter coragem ou Parreshia de dizer a verdade em Foucault.
Coragem, pois a esfera publica é o lugar em que nos encontramos
politicamente e nos dignificamos, como mostrara Hannah Arendt
(2010). Trata-se de emergir no mundo e através de um processo
formativo, de sujeito dependente do amparo dos adultos, alcancar
a autonomia e tornar-se fortalecido no carater, como defendera e
mostrara Johann Friedrich Herbart (H2). Em sintese, trata-se de
alcancar o seu autogoverno.

Em Wittgenstein e Vygotski encontra-se ao mesmo tempo
uma limitagdo para aquilo que se pode conhecer, circunscrito a
linguagem e a comunicagdo, e, por outro lado, um potencial, uma
abertura, como categoriafundamental ontoantropolégicadohomem
de ser educavel. Significa que a medida que amplio meu repositério
de sentido e significados, também amplio minha capacidade de
entender o mundo e pensar sobre ele. E através dessa ampliacio
que também me torno capaz de proferir discursos e, assim, tomar
parte da esfera publica. Se meu eu, minha consciéncia, se minha
verdade sobre mim mesmo é sempre uma espécie de produto dos
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discursos que subjetivei, que desenvolvi, sob os quais me exercitei,
minha leitura de mundo é proporcional a capacidade linguistica
que constitui para mim e, nesse caso, de fazer a leitura e retornar
ao mundo. Essa percepcdo revela a dimensao estética da formacgao
humana e da sua profunda imbrica¢ao com a ética.

Resta a questao sobre como é possivel pensar o processo de
formacdao humana a partir da concepg¢ao do ser humano como um
sujeito de linguagem, que, em seu processo formativo, necessita
operar espiritualmente sobre si mesmo, se a pretensdo é que o
sujeito alcance seu autogoverno. Partindo dessas consideragoes
sobre o ser humano, apresentadas anteriormente, é preciso levar
em conta um conjunto de questdes sociais, educativas, didaticas,
psicoldgicas, éticas, estéticas, antropolégicas, etc., para as quais
parece adequada a proposta de Johann Friedrich Herbart. E claro
que Herbart ndo conhecia essas investigacdes sobre a linguagem e
a psicologia do desenvolvimento, ao menos nao dessa forma, porém
as antecede, sendo precursor da psicologia da educacao, da teoria
da percepcao, entre outros méritos. Mas o que remete a Herbart, por
ora, principalmente, é a sua Pedagogia Geral, que contempla em sua
estrutura tripartida as acdes pedagogicas do governo infantil, da
instrucao educativa e da disciplina formativa. Ou seja, ha diferentes
fases em que se precisa considerar a necessidade do educando de
ocupar-se com um conjunto de processos discursivos diversos, de
acordo com as suas necessidades e condic¢oes, a fim de alcancgar o
autogoverno.

Nesse sentido, em um primeiro momento é necessario
reconhecer que a crianca precisa do amparo adulto, considerando
que sua capacidade de se organizar é composta de um conjunto
restritode sentidosesignificados. Asuacapacidade de entendimento
e a compreensao das forcas e da realidade exigem a presenca do
adulto. Ndo se trata da presenca discursiva linguistica estruturada,
mas da presenca de um conjunto de linguagens de significados da
qual se apropria e das diferentes vivéncias. A prépria presenca do
adulto, dos objetos, sons, que ao compor um conjunto de linguagens,
jogos de linguagem, sdo formativos para a crianca, que se constitui
progressivamente em um sujeito comunicativo, interativo, ou
usando a expressao de Kant, Miindig. Para tanto, cabe um processo
instrutivo, que consiste no acesso a um conjunto de discursos a fim
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de compor o que Herbart denomina de educacao para o multiplo
interesse, através de um ensino educativo que contemple certos
sentidos e significados visando a formacdo de sujeitos virtuosos
e que, nesse caso, devem operar com for¢a sobre a formagao dos
sujeitos.

Ao desenvolver a capacidade comunicativa, a crianca torna-
se capaz de pensar sistematicamente. A principio, a crianga nao
possui essa capacidade, sendo necessaria a presenca do adulto,
auxiliando-a a refletir. Progressivamente, ela desenvolve essa
capacidade alcangando sua maioridade intelectual, sua capacidade
de autogovernar-se, de autogerir-se. Diante disso, retoma-se a
questdo que abriu a argumentacdo nesta fundamentacdo, sobre
o lugar do discurso que nos é apresentado pelas redes sociais
de comunicacdo. O modo pelo qual e em que medida ele tem
participacao na coordenacao das a¢des sociais e como € o processo
de subjetivacdo dessas informagdes que compdem a capacidade
comunicativa das novas gera¢des. O fato é que, na atualidade,
os seres humanos assumem o lugar de ciborgues e desafiam a
antropologia digital a compreender a formac¢ao humana levando
em consideracao esse novo modo de existéncia, pois muitos modos
de relacdo ou experiéncias humanas migraram para os espac¢os
virtuais. Esse novo modo de relacionar-se, de interagir e prover
discursos, com o uso de linguagens novas e pela potencializacao de
outras, como o da imagem, alterou o modo de ser da concepgdo de
formacao humana. Se o desenvolvimento do sujeito e da sociedade,
do processo de desenvolvimento e evolucao social dependem do uso
comunicativo da linguagem, cabe a educagdo, no que diz respeito a
formacao dos discursos, operar com e sobre os discursos que sao
apresentados as novas geracdes, para que os sujeitos encontrem
meios que potencializem sua capacidade de autogovernar-se.

CONSIDERACOES FINAIS

O que se pode constatar a partir deste estudo, pode
ser apresentado nos seguintes argumentos: (1) A sociedade
contemporanea é permeada por um conjunto de relagdes
biopoliticas e é possivel caracteriza-la a mesma a partir da forte
presenca de suas tecnologias digitais e redes de relacionamento
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sociais virtuais, como um novo modo de gestdo nas relacoes e do
biopoder. (2) Frente a isso e diante da pretensao de edificacdo de
uma sociedade humanizada, torna-se de fundamental importancia
a formacdo de sujeitos fortalecidos em seus carateres, tendo
em vista o desenvolvimento de sua capacidade de autogoverno.
(3) Isso passa pela compreensdo do fendmeno da comunicagdo
e da constituicdo de significados e sentidos, dos processos de
subjetivacdo a partir da interacdo comunicativa, no contexto de
linguagem multipla. (4) Isso pode ser enriquecido pela atualizagdo
do pensamento pedagogico de Herbart, para o qual a formagdo para
0 autogoverno tem como pretensdo a emancipac¢ao do sujeito, do
autodominio. Uma de suas marcas fortes reside no respeito pela
participacdo do educando como sujeito ativo e responsavel pelo
seu proprio processo formativo.

A sociedade contemporanea da interacdo e comunicacao
tem langado grandes desafios a compreensao da prépria natureza
ontoantropoldgica, da existéncia e coexisténcia, tem abalado muitos
pressupostos e fundamentos filoséficos e pedagoégicos de tal modo
que é preciso repensa-la, considerando o homem como um ser
eminentemente comunicativo e interativo. E indispensavel pensar
formacao de sujeitos autbnomos. E também como essa autonomia,
ao mesmo tempo em que é desejada, pode tornar-se um risco a
medida que nao encontra bases solidas de orientagdo e principios
fundamentais que norteiem um processo desejavel de exercicio de
si sobre si mesmo. O que ocorre a partir de um processo continuo
de subjetivacdo de significados e sentidos dados pelo mundo da
vida.

Em sintese, “é a distancia entre o que ele [ser humano] é e o
que acha que é que constitui o préprio objeto das ciéncias humanas”
(WOLFE, 2009, p. 48). O fato é que essa esfera da comunicagdo e
interacdo pde em risco a existéncia a medida que simplesmente
anula e provoca um ofuscamento, o bloqueio da compreensao das
instancias sociais fundamentais para sustentacao da estrutura
social e humana, como a ética, a politica e a formagdo humana.
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A FORMAGAO DO SI MESMO E A MESTRIA SOCRATICA: UM
EXCURSO COM HANNAH ARENDT

Miguel da Silva Rossetto’

CONSIDERACOES INICIAIS

Hannah Arendt manteve didlogo conciso e franco com a
tradicdo filoso6fica. Sobre o pensamento socratico reservou bom
tempo para expor suas interpretagdes com vistas a articular sua
posicdo politico-filoséfica. Demonstrou grande interesse em tratar
da relacdo entre a mestria de Sécrates e sua compreensao acerca
do “pensar”. Desse contexto, miramos uma perspectiva teodrica
que configure e aponte indicativos favoraveis a entender o lugar
do mestre Sdcrates na formacdo do si mesmo e, ao mesmo tempo,
fomentar o debate acerca do papel e funcdao do mestre nos processos
formativos hodiernos.

Alguns problemas facilmente identificados no vasto campo
da formag¢do humana nos induzem a importancia da retomada da
formacdo ética do si mesmo a qual, segundo nossa perspectiva,
pode ter origem em uma formacgdo orientada pela atividade de
pensar consigo mesmo. Assim, nos questionamos se, diante de um
modelo complexo e plural de sociedade?, que afeta profundamente
o individuo e seu modo de vida, demarcado intensamente pela
expansao e acesso a comunica¢do virtual, em que o dispositivo
digital substitui, cada vez mais, a presenga dos formadores classicos,
como o professor, os pais e orientadores de maneira geral, ainda faz
sentido pensar sobre a necessidade destes formadores na vida das
novas geragoes?

Para tratar do problema, recorremos, em um primeiro
instante, aos desdobramentos dados por Hannah Arendt acerca da
nocao de “pensar” e, na sequéncia, abordaremos o chamado “dois-

1 Doutor em Educagio pela Universidade de Passo Fundo — UPF/RS, Professor de Filosofia no Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade de Passo Fundo.
2 Para uma reflexao sobre o tema das sociedades complexas e plurais e sua relagdo com a formagao huma-
na, ver MUHL (2016).
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em-um socratico” para, posteriormente, dedicarmo-nos a formacgao
do si mesmo a partir da mestria socratica do pensar consigo mesmo.

0 “PENSAR” NA VIDA DO ESPIRITO

Em sua obra inacabada A vida do espirito - momento
em que Arendt trata de trés faculdades vitais para a vida do
espirito: o pensar, o querer e o julgar -, ela recupera da filosofia
kantiana a classica distin¢cdo entre a razdo (Vernunft) e o intelecto
(Verstand). Em seu entendimento, a distincdo entre estas duas
faculdades é fundamental para salvaguardar seus argumentos
posteriores sobre “o pensar”, especialmente porque desta
andlise a filésofa espera encontrar um potencial precedente para
recomendar a emancipa¢ao do pensamento para além dos limites
do conhecimento. Esta distin¢do, portanto, ampara-se na seguinte
configuragao: enquanto a razao (Vernunft) reserva-se a atividade do
pensar e, por consequéncia interessa-lhe o significado; o intelecto
(Verstand) ocupa-se com a atividade do conhecer e, em decorréncia
disto, interessa-lhe a cogni¢cao (ARENDT, 2012).3

Essa interpretacdo torna a leitura que Hannah Arendt faz
interessante e promissora para nossos fins, pois a partir dela é
possivel entremostrar um conceito de razao que, ao ultrapassar
os limites do conhecimento, passa a importar-lhe a dimensao do
significado e, com isto, a questdo da verdade absoluta ndo mais
seria objeto exclusivo do empenho da razao humana. Arendt diz que
Kant nao se deu por conta desta sua descoberta quando realizou

3 Essa demonstracdo da diferenga entre razdo e intelecto que Arendt retoma de Kant estd inserida siste-
maticamente na doutrina do idealismo transcendental de Kant. E, talvez, Arendt ndo leva em conta estes
motivos sistematicos de Kant para fazer tal distingdo, ja que, as diferengas entre razdo e intelecto depen-
dem de outra distin¢ao que se da entre phaenomena e noumena. Por fendmeno Kant entende, entdo, “[...]
o conjunto das representagdes sensiveis que possui como matéria a sensagdo e como forma o espago € o
tempo” (DALBOSCO, 2011, p. 59) e, “‘noumeno’, por usa vez, significa o objeto considerado a partir
da natureza que possui em si mesmo” (DALBOSCO, 2011, p. 59). Ou seja, o fendmeno ¢ a dimensao
do objeto que aparece e, por isso, ¢ cognoscivel pelo sujeito e; 0 noumeno € a outra dimensao do mesmo
objeto que ndo ¢ cognoscivel, pois ndo aparece em si mesmo. O noumeno, portanto, s6 pode ser pensado,
ele ndo ¢ apreendido pelas intuicdes puras (espago e tempo). Esta distingdo lhe assegura um vazio no
emprego teorico da razdo pura que lhe possibilita o emprego pratico da razao pura, como sera visto tanto
na Metafisica dos Costumes (moral) quanto na Critica da Razdo Pratica, mas, em especial, para nossos
fins, no emprego do problema do formativo. Por isso, “do ponto de vista pedagdgico, o noumeno, como
ideia normativa da razdo, representa todo o vir a ser que aparece na relagdo pedagogica, tanto em relagao
ao educador como ao educando” (DALBOSCO, 2011, p. 61).
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tal distin¢do, pois a tradicdo metafisica o submergiu entorno das
“questdes ultimas” (Deus, liberdade, imortalidade)* e,

[..] embora justificasse a necessidade de a razdo
pensar além dos limites do que pode ser conhecido,
permaneceu inconsciente ao fato de a necessidade
humana de reflexdo acompanhar quase tudo o que
acontece ao homem, tanto as coisas que conhece
como as que nunca podera conhecer (2012, p. 29).

As consequéncias dessa distingdo encontram-se,
enfaticamente, ou no apego ou no abandono de critérios que buscam
“certezas absolutas” e “evidéncias explicitas” para identificar a
verdade dos saberes. A medida em que a razdo se ocupa com o
significado, estes critérios de verdade que entravam o pensamento
e limitam suas fronteiras reservam-se ao intelecto, abrindo, assim,
portas para a autonomia do pensamento e, especificamente, para
0 pensamento ocupar-se com problemas que sdo “[..] do maior
interesse existencial para o homem [..]” (ARENDT, 2012, p. 30).
Se o significado ndo carece de verdade, também ndo se obriga a
doutrinar-se pelos critérios da cognicdo e, portanto, o pensamento
especulativo ganha novos espacos, especialmente, para dedicar-
se reflexivamente sobre as questdes que envolvem a existéncia do
individuo e da humanidade.

Rodrigo Neto aponta que esta distin¢ao entre o intelecto
(Verstand) e a razdo (Vernunft) referencia que ao intelecto lhe é
vinculado o desejo de conhecer e a razdo a necessidade de pensar,
entrevendo que a atividade de pensar é enfaticamente capital para
a vida do espirito por ser, logicamente, uma necessidade:

trata-se de discernir o desejo de conhecer e a
necessidade de pensar. Em seu exame critico sobre os
limites da razdo teodrica, a fim de assegurar seu uso
legitimo, Kant demonstrou de que modo ndo existe

4 Para Kant, ao pensamento reservava-lhe estas questdes ultimas, sobre as quais nao poderia haver conheci-
mento. No entanto, Arendt ndo assimila desta forma o pensamento, pois entende-o como um movimento
reflexivo que se destina a colocar em questdo o sentido de nossas experiéncias e de qualquer coisa ou
acao sobre as quais pode haver conhecimento empirico, técnico, cientifico etc. Nao ¢ necessariamente o
objeto daquilo que se pensa que distingue pensar de conhecer.
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“cognicdo especulativa”, pois a razdo humana nao
teria o poder de derivar seu conhecimento direto
de conceitos desprendidos da experiéncia sensivel
(NETO, 2007, p. 223-224).

O pensar, atividade de que se ocupa a razdo, nao
trata de saberes ou de conceitos desvinculados da realidade
fenoménica, também ndo trata de saberes que tém por funcdo
alguma aplicabilidade nesta mesma realidade. O saber da razdo
especulativa é, portanto, incerto, fugaz, incalculavel e, apesar de
nao ter um sentido pratico, a razdo humana ndo tem condi¢do
de impedir que esta atividade de pensar sobre estes objetos
inclassificaveis ocorra, isto é, o desejo de conhecer ndo é o mesmo
que a necessidade de pensar, justamente porque o pensar aceita e
considera aquilo que nao é classificavel ou doutrinavel. Em outras
palavras, ndo podemos confundir e, por isso mesmo, reduzir a vasta,
interminavel e incontrolavel necessidade de pensar ao regrado e
limitado ato de conhecer. Por isso, diz Arendt (2012, p. 90), que “a
vida do espirito [...] é pura atividade”, vita activa, e esta atividade é,
por sua vez, atividade pura. O “pensar”, apesar de ser uma atividade
realizada pelo “ser-do-mundo”, ndo é uma a¢do que produz um
produto sensivel ou resultados visiveis e, em especial, ndo esta
presa a produgdo de alguma coisa. O que ndo implica em destituir-
se de relagdes com o mundo, ja que o homem coloca em reflexao os
significados daquilo que lhe acontece no préprio mundo.

Por isso, Arendt (2012, p. 406-407) recupera a distin¢cdo
realizada por Duns Scotus entre os conceitos de activum e
factivum, demonstrando que o primeiro trata de uma atividade
pura, que tem fim em si mesma e o segundo trata da fabrica¢do ou
producdo de algum objeto exterior ao agente e que, portanto, tem
seu fim extrinseco ao préprio agente, por isso mesmo chamadas
de transitdrias. As atividades do espirito, entao, “[...] embora nao
tenham qualquer resultado no mundo real, sdo de uma ‘perfei¢ao’
maior, porque essencialmente ndo sdo transitérias” (ARENDT,
2012, p. 407).

Para que o espirito desencadeie a atividade de pensar lhe é
exigido um recuo em relacdo ao mundo, momento em que o homem
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interrompe sua relacao com este mundo e ocupa-se consigo mesmo.
Na interpretacao de Neto (2007, p. 213-214), Arendt “[..] quer
demonstrar que o homem sé consegue pertencer plenamente ao
mundo no qual se engaja ativamente, se aquilo que acontece com
ele, se aquilo que ele sofre e faz, possui algum significado elaborado
pelo pensamento ou pela compreensao”.

Portanto, o homem apercebe-se como um ser-do-mundo
quando, pela atividade do pensamento, distancia-se da realidade
de que se aproxima e aproxima-se daquilo de que se esta distante.
Esse movimento que lhe autoriza a compor significados nao faz do
pensar uma instancia na qual se aloja a verdade da realidade em
que se vive. Nao é uma supressao da auséncia de conhecimento,
uma supressdo da estupidez para que se compreenda a ordem real
e absoluta das coisas, mas a prépria vitalidade ou plenitude da
vida. A vida sem pensamento, para Arendt, é uma vida que ndo é
plenamente viva.

O pensamento, em seu sentido ndo cognitivo e nao
especializado, como uma necessidade natural da
vida humana, como a realizacdo da diferenca dada
na consciéncia, ndo é uma prerrogativa de poucos,
mas uma faculdade sempre presente em todo
mundo; do mesmo modo, a inabilidade de pensar
ndo é uma imperfeicio daqueles muitos a quem
falta inteligéncia, mas uma possibilidade sempre
presente para todos [..]. Todos podemos vir a nos
esquivar daquela interagdo conosco mesmos, cuja
possibilidade concreta e cuja importancia Sécrates foi
o primeiro a descobrir. O pensamento acompanha a
vida e é ele mesmo a quintesséncia desmaterializada
do estar vivo. E uma vez que a vida é um processo,
sua quintesséncia sé pode residir no processo real
do pensamento, e ndo em quaisquer resultados
sélidos ou pensamentos especificos. Uma vida sem
pensamento é totalmente possivel, mas ela fracassa
em fazer desabrochar a sua propria esséncia - ela
ndo é apenas sem sentido, ela ndo é totalmente viva.
Homens que ndo pensam sdo como sonambulos
(ARENDT, 2012, p. 213-214).
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O pensar e o ndo pensar sdo beneficios de todos, do tolo ao
erudito, pois o pensar nao se define pelo objeto pensado e, portanto,
ndo pertence a nenhuma area especifica do conhecimento; o pensar,
para Arendt, ao contrario, € um processo, assim como a vida e, por
isso, ele é vivido e experimentado. E, se é assim, esta experiéncia
do pensamento esta disposta a todo e qualquer homem, no exato
momento em que este recua da realidade imediata para granjear
significados para o que lhe acontece.

Sdcrates, entdo, revela-se, para Arendt, como o primeiro
homem e, quem sabe, aquele que mais intensamente tenha
manifestado esta atividade espiritual do pensamento que, de tao
vital, a filésofa a denomina, como observamos, de “quintesséncia
desmaterializada do estar vivo”. Tanto mais vivo quanto mais se
permite a experiéncia da atividade de pensar. Mas, o que, de fato,
encontra Arendt em Sécrates que é capaz de sustentar e esclarecer
em qué e de que forma o pensar se torna tdo vital ao homem?

0 “DOIS-EM-UM” SOCRATICO

E justamente em Sécrates que a filésofa encontra um
apaixonado pela pratica pensante [a]; um sujeito capaz de
desvincular pensamento de teoria ou doutrina [b]; que facilmente
transita entre acdo e pensamento [c]; promove a doxa e o significado
opondo-os a defini¢des incondicionais e verdades absolutas [d].
Dito de outra forma, Sécrates revela, ou melhor, se revela como
o pensador que estd permanentemente disposto a fazer uso de
sua faculdade de pensamento, distinguindo-a de um desejo por
conhecimentos presos irreversivelmente ao intelecto. Socrates
revela, pela atividade espiritual do pensamento, o movimento
que Hannah Arendt chama de dois-em-um. Seguiremos, agora,
interpretando os pontos acima aludidos.

[a] Obviamente Arendt ndo busca em Sécrates o pensador
profissional, compreendido como aquele que procura o caminho
da verdade, “escravo” de critérios cognitivos e de sistemas de
conhecimento. Nao encontraria em Sécrates tal silhueta filoséfica.
Encontra, porém, o pensador que assume a atividade de pensar por
ele mesmo, como um apaixonado pela pratica pensante. Em Socrates,
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Arendt vislumbra uma forma de entender a atividade de pensar
como um modo de vida, a partir de quem faz do préprio pensar
provocativo e atento algo que lhe é intrinseco permanentemente.

Mesmo a beira da morte, no momento em que prefere morrer
a desistir de seus pensamentos, Sdcrates faz opcao pela coeréncia
consigo mesmo para evitar a autocontradi¢cao, demonstrando que
nem mesmo o risco real de perder a vida poderia exonera-lo de sua
postura filos6fica de pensar por si mesmo, de questionar sobre o
significado daquilo que lhe ocorre. Se nem mesmo o risco eminente
de morte o faz discordar de si mesmo, exaurir ou dissipar-se daquilo
que pensa, entdo o que mais o faria abandonar o que pensa? Parece-
nos que nada mais. De fato, se a radicalidade da condicao de estar
a beira da morte ndo o persuadiu, SOcrates apresenta-se como o
philo-sophos mais genuino e apaixonado pela pratica pensante, “o
filosofo par excellence” (OLIVEIRA, 2014).

Tamanho era o comprometimento de Sécrates com o
pensar, que pretendia que todos os cidadaos atenienses pudessem
- e devessem - vivenciar esta atividade. O modelo politico vivido
na pdlis, que alimentava principios dialégicos entre os homens,
revelava sinais eminentes de queda, especialmente apds a morte
do estadista democratico Péricles, que vivenciou a “era de ouro” de
Atenas. Socrates, entdo, dedicava-se a demonstrar aos cidaddos de
Atenas a importancia de pensar e, de pensar entre amigos®, para
que pudessem sustentar o bem-estar publico na pdlis. Isso porque -
e parece-nos que ai se apresenta um aspecto filos6fico fundamental
- “[...] sélo aquel que sabe c6mo vivir consigo mismo es apto para
vivir con los demas” (ARENDT, 1997, p. 58).

Ao incitar a todos e a cada um a pensar sobre o si mesmo,
Sécrates convida, provoca, aguca que cada individuo, em razao deste
dialogo interno que faz o si mesmo pensar sobre si, conviva melhor
consigo mesmo e, por decorréncia imediata, com os demais. O bem-
estar na pdlis - que é um espaco de disputa, onde cada um pretende
demonstrar supremacia sobre o outro - poderia encontrar amparo,

5 O tema da amizade mereceria maior destaque neste contexto, porém, para focar em nosso caminho me-
todologico, basta dizer que a amizade — philia — assumiria um papel imprescindivel na relagao dialogica
vivenciada na podlis, entre outros motivos, pelo fato de que a amizade possibilita o didlogo, promove a
aceitagdo do outro e, principalmente, a condi¢do de olhar o mundo a partir do ponto de vista do outro.
“El elemento politico contenido en la amistad es que en el didlogo veraz cada uno de los amigos puede
entender la verdad inherente a la opinion del otro” (ARENDT, 1997, p. 55).
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vitalidade e propulsdo no préprio individuo. Esse didlogo consigo
mesmo caracteriza o que Arendt denomina de “dois-em-um”
socratico, ou seja, a condi¢do do individuo de estar a sés consigo
mesmo ao retirar-se do mundo para pensar, para dialogar consigo
mesmo em busca de significados capazes de inibir o individuo a
estar em desacordo com ele préprio. Assim, é parte da mestria
socratica despertar a consciéncia do individuo ante as préprias leis
da pdlis e, para tanto, exige-se alguém em condi¢des de pensar, de
pensar constantemente, de mostrar-se para si mesmo do mesmo
modo que pretende aparecer aos demais, pois “tengo que tolerarme
a mi mismo, y en ningtin lugar se muestra mas claramente este yo-
conmigo-mismo que en el pensamiento puro, el cual es siempre un
didlogo entre los dos del dos-en-uno” (ARENDT, 1997, p. 58).

[b] Se consideramos que osdidlogos socraticos sdoaporéticos
(ARENDT, 2012) porque nos conduzem sempre a uma situagao de
incertezas sobre determinado assunto, poderiamos nos questionar
sobre a validade ou o sentido de tais didlogos. Por que Sdcrates se
propde a ocupar seu tempo e de seus concidaddaos a pensar um
assunto que, de antemao, sabe-se chegar a nenhuma defini¢ao? Ora,
porque o didlogo permite, pela articulacdo de perguntas e hipéteses,
colocar os conceitos, os pensamentos e as ideias em movimento;
como nos diz Arendt, este é um diadlogo que “[..] ndo precisa de
uma conclusdo para ter significado [...]" (1993, p. 98). A vitalidade
do pensamento requer este movimento dialégico-reflexivo sobre
conceitos relativamente simples e diarios, movimento capaz de
colocar o pensamento em atividade na eminéncia de deparar-se com
novos significados. Ndao € um movimento em busca de doutrinas ou
defini¢des e, por isso mesmo, o préoprio final aporético dos didlogos
nao é suficiente para descaracterizar a relevancia deles, muito pelo
contrario, permitem vida ao pensamento e ao homem porque,
acima de tudo, o pensamento é pura atividade. E, Sécrates, como
mestre que se constitui permanentemente, esta “[...] sempre pronto
para experimentar o phatos do espanto, e, portanto, para evitar o
dogmatismo dos que tém suas meras opinides” (ARENDT, 1993,
p. 113). O phatos, compreendido como algo que afeta o individuo,
é, por isso mesmo, capaz de suscitar o espanto perante as coisas
conforme elas sdo. Este espanto é denominado de thaumadzein
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(ARENDT, 1993, p. 110), e é absolutamente vital para o exercicio do
pensar (consigo mesmo).

[c] Arendt vé no modo de Socrates fazer filosofia, a leveza
de um pensador que harmonicamente caminha nos campos do
pensamento e da acdo. Assim, sem separar o homem de pensamento
do homem de agdo, vemos que esta tematica elucida a importancia
ética e politica do pensamento. Arendt ilustra esta ideia dizendo
que os dialogos, apesar de ndo nos conduzirem a defini¢des,
podem possibilitar que “[...] alguém que tivesse ponderado sobre
o significado de “casa” pudesse ter tornado sua prépria casa mais
agradavel” (ARENDT, 2012, p. 193).

Para tanto, Sdcrates dispunha-se a compartilhar suas
proprias perplexidades, suas préprias duvidas para que, a partir
do didlogo-pensante ou do pensamento-dialégico, pudessem
praticar o exercicio de pensar. Contudo, ndo desacreditava que
“[...] falar e pensar sobre a piedade, a justica, a coragem e coisas do
género poderiam tornar os homens mais pios, justos e corajosos
[..]” (ARENDT, 2012, p. 193). Nao necessariamente no sentido de
conduzir os homens a uma perfeicao, mas no sentido de interesse e
motivagdo para pensar sobre os problemas existenciais; da mesma
forma, ndo no sentido de conduzir e responsabilizar o ato de pensar
como produtor de um resultado que apareca, pois mesmo quando,
analogamente, se autodenominava como uma “parteira”, nada dizia
arespeito de transmitir conhecimentos, valores morais ou qualquer
doutrina como produto do pensar. E notavel, entdo, que Socrates
ocupa-se mais a compreender e assimilar um certo caminho para o
pensar® do que em construir doutrinas ou teorias (ARENDT, 1997).

Socrates manteve sempre viva a sua condicdo de estar
presente intensamente em duas dimensdes vitais do ser humano,
no pensar e no agir. Nao no sentido de fazer da acdao o ambito de
insercdodaquilo que se pensa e nem o pensar uma dimensao servigal
daquilo que se vive, mas, no “[...] sentido muito mais relevante do

6 Arendt chama a atencdo para os riscos que podem haver nesta forma de conceber o pensamento e a re-
lagdo com os saberes. Ao mesmo tempo em que as doutrinas e tradigdes sdo postas a problematizagao,
a investigagdo, nada impede que, pelo movimento do pensar, possamos colocar no lugar deles novas
ou diferentes regras e preceitos. Porém, destaca a filosofa, ndo ¢ o pensamento em si mesmo que cria
novas crencas, mas a assimilagdo que as pessoas fazem dos conceitos que se promulgam no cotidiano.
“Nao-pensar”, por sua vez, também nao resolveria a submissao a dogmas, pelo contrario, os mantém e
os conserva como ditadores (ARENDT, 2012, p. 198-199).
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estar a vontade nas duas esferas e ser capaz de passar de uma a
outra aparentemente com a maior facilidade [...]” (ARENDT, 2012,
p. 189). Esse aspecto a respeito de Socrates define sua mestria, pois,
enquanto mestre, nao se perde em pensamentos a ponto de sentir-
se fora do mundo, deslocado em seu modo de agir, nem se perde
na acdo, eximindo-se da condicdo de pensar sobre seu estar-no-
mundo. Ele concilia com desenvoltura exemplar esse movimento
que vai da acdo ao pensar e do pensar a agao.

[d] E imprescindivel, portanto, que o pensamento para
Socrates, diferentemente de Platdo, ndo despreza a doxa como
terra fértil para o didlogo; nas palavras de Arendt, “a oposicao
entre verdade e opinido foi sem duvida a mais anti-socratica
conclusdo que Platdo tirou do julgamento de Sécrates” (1993,
p. 92). Por isso, a postura aberta e acolhedora de Sécrates, capaz
de contrapor a verdade e a doxa, revela que todos podem pensar,
colocar sob suspeita suas opinides e as opinides alheias, admirar-
se com os problemas humanos e compartilhar dialogicamente suas
perplexidades. Isso implica que todos comportamos a condic¢ao
de pensamento, porém, ao mesmo tempo estamos sujeitos a
“inabilidade de pensar” (ARENDT, 2012, p. 214).

A doxa, como subsidio imprescindivel desta atividade do
espirito denominada pensar, tem um papel decisivo, ndo sé para
os fins politicos que se acercam de Hannah Arendt, como também
para a formac¢do humana. Arendt, entre os fil6sofos, é quem trata
longamente deste conceito e d4 a ele um lugar privilegiado em seus
estudos, especialmente, a partir do modo como Sdcrates funda sua
posicdo de mestre na condicao de relaciona-se formativamente
com a doxa.

Arendt pressupde que o mundo tem uma natureza
fenoménica, que as coisas mundanas e o proéprio individuo
possuem a capacidade de aparecerem. Porém, ambos s6 aparecem
porque alguém os percebe e, desse modo, nada existe no singular,
“a pluralidade é a lei da Terra”, diz Arendt (2012, p. 35). Somos
sujeitos e objetos, pois percebemos e somos percebidos. O
fantastico e indeterminado, nesse sentido, é que a aparéncia tem
uma diversidade infinita, a0 mesmo tempo em que a percepg¢ao
pelos 6rgaos sensoriais é de igual diversidade e presente em uma
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pluralidade de espectadores, de modo que se as percepg¢des sao
multiplas sobre o mesmo objeto e, portanto, a aparéncia ao passo
em que mostra, pode também ocultar ou desfigurar (ARENDT,
2012).

Retirar-se do mundo para pensar ndo é um movimento
simples pelo fato de que ndo estamos somente no mundo, n6s somos
do mundo, somos aparéncia e espectador de n6s mesmos. Por isso,
“Ser e Aparecer coincidem” (ARENDT, 2012, p. 35). Essa definicao
é muito importante, pois a atividade de pensar, entdo, somente
consegue se referir aquilo que aparece e, portanto, s6 conseguimos
ir da aparéncia (mundo) para a aparéncia (pensamento). Portanto,
ndo encontramos no pensamento uma verdade, a ndo ser uma
verdade como aletheia, como algo que também é fenoménico, que
acontece e, portanto, é também uma nova “aparéncia”.

0 esforco, portanto, do fil6sofo, assim como do cientista, em
encontrar uma verdade que antecede (causa) a aparéncia, é em vao,
pois uma aparéncia se rompe ou é substituida apenas por outra
aparéncia, isso porque “[...] a nossa tradicao filosofica transformou
a base de onde algo surge na causa que a produz, em seguida
concedeu a esse agente eficaz um grau mais elevado de realidade
do que aquele atribuido ao que meramente se apresenta a nossos
olhos” (ARENDT, 2012, p. 41). A consequéncia mais evidente desta
critica de Arendt é a suspensao do dualismo ontoldgico entre um
Ser (verdadeiro) e uma (mera) aparéncia.

Enquanto seres que aparecem para o mundo, pois somos
portadores de um impulso de autoexposicdo, “até certo ponto
podemos escolher como aparecer para os outros” (ARENDT, 2012,
p.51). Essa caracteristica de poder escolher deliberadamente o que
expor e o que esconder, segundo Arendt, parece uma propriedade
designadamente humana. Assim, ela diferencia autoexposicao,
enquanto exibicdo de qualquer propriedade que o ser vivo tenha,
e autoapresentacdo, enquanto resultado da escolha consciente
do que deseja exibir. Entretanto, a autoapresentacdo requer um
determinado nivel de autoconsciéncia, que é “[..] uma capacidade
inerente ao carater reflexivo das atividades espirituais [...]”
(ARENDT, 2012, p. 53). Com isso, podemos concluir que temos a
capacidade de manipular as aparéncias até certo ponto e, por isso,
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deiludir e mascarar. Assim, qualquer confianca naquilo que aparece
¢ mais intensa quando o objeto que aparece também é perceptivel
por outros. Af estd a base de nosso senso comum, ou, como diz
Arendt, nossa sensacao de realidade, a qual é garantida, segundo
ela, por uma triplice comunhao:

os cinco sentidos, inteiramente distintos uns dos
outros, tém em comum o mesmo objeto; membros da
mesma espécie tém em comum o contexto que dota
cada objeto singular de seu significado especifico; e
todos os outros seres sensoriais dotados, embora
percebam esse objeto a partir de perspectivas
inteiramente distintas, estdo de acordo acerca de sua

identidade (2012, p. 67).

O pensamento exige, entdo, que o si mesmo retire-se deste
senso comum. Neste contexto, a mestria socratica tem papel
decisivo, uma vez que parte da pergunta para problematizar a doxa.
Este caminho conduz o outro ou o si mesmo a verdade de sua doxa,
nao pressupondo a eliminacao desta, mas a exposi¢cdo da verdade
que esta intrinseca a ela.” Nao referimo-nos aqui a “(...) verdade
absoluta, que seria a mesma para todos os homens, e, portanto,
nao se relacionaria com a existéncia de cada homem (...)” (ARENDT,
1993, p. 100). Referimo-nos sim a verdade da doxa, daquilo que “me
parece”, dokei moi, de cada sujeito, que deve revelar-se, aparecer
para si mesmo e para os outros. A partir desta perspectiva, a
pergunta, doravante, ndo é “o que uma coisa é?”, mas, “como a coisa
aparece?” (ARENDT, 2012).

Entramos, aqui, em um dos pontos determinantes para
nossos fins: que verdade é essa que ndo é a mesma para todos os
homens? O que legitima uma opinido COMO verdadeira e sob que
critérios? Em que sentido essa configuracao da verdade passa a ser
prospera para a formacao do si mesmo? “Para Sécrates, o principal
critério para o homem que diz sua prépria doxa com verdade é ‘que

7 A doxa, para Arendt, se constitui a partir da posi¢ao de cada um no mundo, por isso “aquilo que ¢é visivel”
tem correspondéncia com a doxa e ¢ por meio dela que o mundo se abre a0 homem. Desta forma, a com-
preensdo da doxa transcende nosso entendimento contemporaneo de opinido, apesar de usarmos, aqui, a
palavra “opinido” como sindénima de doxa. Além disso, a doxa também compreende aquilo que se mostra,
que se revela ao outro por meio da linguagem.
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ele esteja de acordo consigo mesmo’ (ARENDT, 1993, p. 101). Este
critério de nao contradi¢do difunde-se com a condi¢ao humana que
suscita a experiéncia da verdade fundamentada na coeréncia do
sujeito, porque este sujeito “[...] ‘sendo um’, pode ao mesmo tempo
falar consigo mesmo (eme emautd) como se fosse dois” (ARENDT,
1993, p. 101).

Essa condicdo humana de falar consigo mesmo, e por isso,
somos dois-em-um, permite-nos a reflexdo do pensamento sobre
os significados, que ndo se sustentam em critérios cognitivos da
verdade, mas na verdade de nossa doxa. Este outro que coabita
comigo mesmo, que suscita o didlogo, assegura a possibilidade da
nao fragmentag¢do do si mesmo e sustenta um posicionamento ético
quando alega que é melhor estar em desacordo com o mundo do
que com seu préprio si mesmo (ARENDT, 2012). Encontramos, na
busca dessa condicdo ética da constituicao de si mesmo, um carater
decisivo do espaco pedagégico-formativo que o mestre deve ocupar
na relacdo com o discipulo.

A intencao nao € firmar o sujeito solipsista, individualista,
que abnega sua relacdo com os outros, pois mesmo na relacao
consigo mesmo ndo ha rendncia da pluralidade que marca a
humanidade. A aptidao de viver com os outros alarga-se a medida
em que consigo viver comigo mesmo. Somos sempre plurais, ja que
a abertura do mundo se da para cada homem de forma diferente
e, num movimento dialético o pensamento interrompe a vida e a
vida interrompe o pensamento (ARENDT, 2012). Nesta tensao
atmosférica entre vida e pensamento a formac¢do do si mesmo ganha
vitalidade e fomento, ndo com a finalidade de encontrar verdades
gerais, mas, de constituir ou formar os homens como sujeitos mais
verdadeiros, enquanto “[...] cidaddos mais verdadeiros” (ARENDT,
2012, p. 97).

Podemos dizer que esta linha de estudos percorrida pela
filé6sofa amplia também, por consequéncia, o horizonte da formacgao
do si mesmo para além das fronteiras do que é cognoscivel. O si
mesmo compreende-se desacorrentado de uma formagdo que se
reserva as experiéncias daquilo que é passivel de ser determinado
cognitiva e empiricamente.
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A formacao do si mesmo a partir da mestria prépria do
Socrates de Hannah Arendt se configura a medida em que o
movimento do pensamento é capaz de despertar, de degelar o
sujeito do congelamento de suas ideias, conceitos, palavras, ja que o
ato de pensar é corrosivo e devastador. Ele nos faz perder o sentido,
assim como os habitantes da Caverna de Platdo que perdem o senso
comum que lhes da norte ao sair da caverna. Assim, o Eros socratico,
enquanto aquele amor que deseja o que nao possui, constitui-se no
espirito do pensador, um si mesmo que transcende a paralisacao
do sujeito em razdo de sua doxa nao examinada, o coloca em
movimento e o permite ir a um lugar desconhecido, novo, diferente,
um lugar de que ndo se sabia, mas que é possivel porque o sujeito
é incitado pelo mestre a dialogar consigo mesmo e, assim, seus
passos passam a ser direcionados por si mesmo, impedindo sua
reducdo da posicao de sujeito, pois, relembramos que, para Arendt,
os “homens que ndo pensam sao como sonambulos” (2012, p. 214).

Poderiamos propor que a formagdo do si mesmo, em Arendst,
refere-se ao processo de compreender, conceito que se encontra
para além do doutrinar, pois o compreender ¢ um movimento
complexo e infinito, que ndo resulta em saberes finais, mas em
sentidos. E, contrariamente, “a doutrinagdo é perigosa por nascer
principalmente de uma deturpac¢ao ndo do conhecimento, mas da
compreensao” (ARENDT, 1993, p. 40).

A mestria de Sécrates, do modo como percebermos em
Arendt, demonstra que a formagdo do si mesmo, enquanto exercicio
de pensamento que tem origem no didlogo consigo mesmo, guarda
concisa dimensdo ética, pois “ninguém que ndo possa realizar o
didlogo consigo mesmo, isto é, que careca do estar-s6 necessario
para todas as formas de pensar, pode manter sua consciéncia
moral intacta” (ARENDT, 1993, p. 105). O estar-s6, portanto, é
prerrogativa para o pensamento, para a constitui¢ao do si mesmo,
sendo que a inviabilidade dessa condicdo promove uma palidez
moral, um afrouxamento ético-politico capaz de comprometer
significativamente a formac¢do do si mesmo. Essa retomada ética
da formacao do si mesmo que Arendt anuncia por meio da mestria
socratica é fundamental para que possamos, adiante, pensar a
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relevancia de uma ética do si mesmo abandonada pelos processos
de subjetivacdo contemporaneos.

A MESTRIA SOCRATICA E O PENSAR POR SI MESMO

Asconsideragdes de Hannah Arendtsobre o pensar enquanto
atividade do espirito fortalecem significativamente um aspecto da
mestria socratica, a saber, a arte de pensar por si mesmo e consigo
mesmo. Associado a esta atividade, outro elemento importante para
fortalecer, na mestria de Sécrates, a formacao do si mesmo, é que
este ato de pensar consigo mesmo inspira-se na doxa dos sujeitos.
Ambos constituem uma diretriz ética na formag¢ao do si mesmo,
pensar consigo mesmo a partir da propria doxa é uma atividade do
espirito vital, a medida em que se pretende formar a si mesmo de
modo desvinculado de uma dimensao ontoldgico-dualista.

Arendt resgata a relevancia da atitude de Sécrates ao
repensar a relacdo entre politica e filosofia a partir da morte de
Sécrates e das consequéncias dela para o pensamento de Platao,
o que funda, ndo somente o sentido do pensar consigo mesmo e a
relevancia da doxa para tal atividade do espirito, como cauteriza
a presen¢a fundamental da mestria socratica para uma proficua
relacdo entre politica e filosofia a partir da ética do si mesmo.
Arendt demarca que esta atividade do espirito, o pensar consigo
mesmo, é indispensavel para que o si mesmo prepare-se para a
vida, para enfrentar e resistir aos modelos ideoldgicos dogmaticos
e doutrindrios oriundos de fora do sujeito (modelos politicos,
religiosos, mercadolodgicos, sociais, etc.).

Se rapidamente recuperarmos, em largos tragos, a origem
desta desavenca entre filosofia e politica, como abordada por
Arendt, conseguiremos localizar os aspectos que nos interessam. A
inconformidade de Platdao com a condenacdo de Socrates, em razao
deste ndo ter conseguido, por ndo fazer uso da persuasao, livrar-se
da morte, levou Platdo a desacreditar no processo dialégico a partir
do qual as opinides (doxas) sdo submetidas a reflexdo. Quando
Platdo resiste a isto, inicia um esforco filoséfico em demonstrar a
importancia de que ndo podemos reservar nenhuma credibilidade
naquilo que é transitério, instavel e plural. Seria, entdo, necessario,
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critérios absolutos para sistematizar a pluralidade da vida, como,
por exemplo, uma ideia absoluta de Bem e de Justica.

Esse impacto na vida de Platdo fez com que ele comecasse a
dissentir de aspectos vitais da mestria socratica, como por exemplo,
0 pensar consigo mesmo a partir da prépria doxa. Ao desprezar
a doxa e empenhar-se na busca pela verdade, segundo Arendt,
Platdo ocupou-se em demonstrar que somente o acesso a conceitos
absolutos poderia certificar quem quisesse governar a cidade, uma
vez de posse destes saberes eternos e imexiveis. Mas, o que mais nos
interessa aqui, é que somente o fildsofo “[...] podia enxergar a ideia
do bem, a mais alta das esséncias eternas [..]” (ARENDT, 1993, p.
94). Dessa forma, somente o afastamento dos problemas humanos,
da vida dos sujeitos e de sua condicao vulneravel é que se poderia
ter acesso a verdade. A filosofia e o pano de fundo da formacdo do
si mesmo e da pratica pedagégica do mestre, portanto, precisava
desocupar-se ou desvencilhar-se da vida para aceder a verdade.

Arendt reafirma a importancia da filosofia e da postura
filosofica de Socrates para a politica, justificando que ele, quando
ndo pretendeu ocupar nenhum cargo politico, ndo desdisse seu
interesse pela politica, nem abnegou sua relevancia paraa pdlis. Pelo
contrario, e isso nos interessa, procurou demonstrar que ao passo
em que o sujeito se ocupa consigo mesmo (ética) pelo exercicio
do pensamento, poderd entdo melhor tratar dos problemas do
cotidiano (politica). Ou, na leitura de Arendt, o que SOcrates esta
tentando dizer “[..] é que viver junto com os outros comeca por
viver junto a si mesmo. O ensinamento de Sdcrates significava
o seguinte: somente aquele que sabe viver consigo mesmo esta
apto a viver com os outros” (1993, p. 102). Esse seria o modo pelo
qual a filosofia poderia ser tornar proeminente para a pdlis, o que
direciona significativamente a intencdo da acdo formativa que o
mestre formador de si mesmo aporta.

Em que, portanto, se constitui este exercicio de pensar? Como
podemos, entdo, formar a si mesmo nesta perspectiva arendtiana?
Partindo do pressuposto tedrico apresentado anteriormente, o
pensar, enquanto atividade do espirito é um exercicio individual,
que se faz a medida em que se recua do mundo, do mundo comum a
todos, da convivéncia com o outro, com as coisas, com as situagdes
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e relaciona-se reflexivamente com o que esta ausente dos sentidos.
Mas, que, por outro lado, esta presente em forma de representagao
daquilo conforme me parece - dokei moi.

Esse movimento do pensamento, que reserva-se a refletir
sobre minhas proéprias representacdes, é o modo pelo qual o si
mesmo pode conhecer-se. Ou seja, ndo como um movimento que
se eleva até as esséncias eternas, mas como um movimento que
trata daquilo que é transitorio, terreno, dos problemas cotidianos
davida, pois “apenas ao conhecer o que aparece para mim - apenas
para mim, e, permanece, portanto, sempre relacionado a minha
prépria existéncia concreta - eu poderei algum dia compreender a
verdade” (ARENDT, 1993, p. 100). Porém, compreender a verdade
da proépria doxa, ndo a verdade eterna, pois esta nao é possivel para
os mortais, diz Arendt (1993). E evidente, aqui, a relagio que o
mestre terd com a verdade e, também, o modo como provocara o
discipulo a entendé-la, isto é, como uma maneira de conhecer-se.

Se ha verdade, ela estd na proépria doxa. Como entdo
encontrar nesta doxa a verdade, que é tao propria e individual, mas
que ao mesmo tempo representa toda a humanidade? Diz Arendt,
que, “para Sécrates, o principal critério para o homem que diz
sua propria doxa com verdade é ‘que ele esteja de acordo consigo
mesmo’ - que ele ndo se contradiga e ndo diga coisas contraditoérias
[..]” (1993, p. 100), pois pensar consigo mesmo implica no didlogo
consigo mesmo e, nesse sentido, uma vez que converso comigo, “é
melhor estar em desacordo com o mundo todo do que, sendo um,

estar em desacordo comigo mesmo” (ARENDT, 1993, p. 100).

Se “estar de acordo comigo mesmo” € critério fundamental
e indispensavel para encontrar a verdade da propria doxa, entao,
parece estar pressuposto ai que o si mesmo tenha as condig¢des para
pensar coerentemente. Dois movimentos sdo pressupostos entdo,
primeiramente, que pensar consigo mesmo implica na destruicdao
das doxas que sdo tomadas como dogmas, pois “o componente
depurador no pensamento, a maiéutica socratica, que traz a tona as
implica¢des das opinides ndo examinadas e, portanto, as destrdi -
valores, doutrinas, teorias e até mesmo convicgoes [..]” (ARENDT,
1993, p.167). Este o primeiro movimento, de destruicao de dogmas,
que sdo doxas ndo examinadas. O segundo movimento, portanto,
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implica em manter a faculdade de pensar sempre ativa, pois é o
unico modo possivel de alcangar a verdade do sujeito.

Se pensar consigo mesmo implica em destruir aqueles
dogmas que se construiram no si mesmo e, o modo de examina-
los perpassa pela capacidade de coloca-los em reflexdo, entao,
presume-se que o si mesmo tenha as condi¢des suficientes para
realizar este movimento de questionamento da prépria doxa. Por
vezes, essa condicdo ndo estd em atividade no sujeito. Cabe, entdo,
ao mestre preparar para que o si mesmo esteja em condi¢des de
praticar este didlogo inquiridor. Como diz Arendt, “[...] cada cidaddo
teria que ser suficientemente articulado para mostrar sua opinido
em sua veracidade [..]” (1993, p. 100). E, nisto, Socrates mostra-
se como mestre ou como filésofo que sustenta ndo somente uma
fungdo politica, mas, antes disso, uma func¢ao formativa.

E evidente, portanto, que a mestria dialégica de Sécrates
ndo promove o saber, mas a capacidade de exercitar-se em relacao
ao saber. Ele ndo d4d nada em lugar da destrui¢ao da doxa dogmatica
a nao ser a abertura permanente do si mesmo em coloca-la sempre
em questionamento. Por isso, “ter discutido alguma coisa até o fim,
ter falado sobre alguma coisa, sobre a doxa de algum cidadao, isso
ja parecia um resultado suficiente” (ARENDT, 1993, p. 98). O que
podemos fazer, do ponto de vista formativo, para que o sujeito possa
pensar consigo mesmo, é justamente exercitar-se em dialogar, em
colocar a verdade em evidéncia. E, nisso, Socrates é ideal de mestre,
aquele que incita e contribui para que o outro forme a si mesmo
pelo exercicio da pratica dialégica consigo mesmo.

Por meio do didlogo o individuo mostra-se ao outro e
mostra-se a si mesmo; percebe o outro e percebe a si mesmo. A
superagdo do individualismo pressupde essa capacidade, essa
abertura que ndao toma minha opinido como um saber essencial e
absoluto. E, ndo é essencial e absoluto porque aquilo que se mostra
e aquilo que é percebido estd em didlogo e ndo em um discurso
doutrinario e impositivo. S6 a medida em que a verdade nao é
tomada desta forma dogmatica, a relagcdo entre os sujeitos torna-
se propositiva a convivéncia. Por isso, o mestre prepara o outro
para viver na comunidade, ele incita a amizade entre os cidadaos,
pois a amizade carrega um elemento politico, que “[...] reside no
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fato de que, no verdadeiro didlogo, cada um dos amigos pode
compreender a verdade inerente a opinido do outro” (1993, p. 99).
A manipulagao do outro pelo dominio da verdade absoluta rompe-
se quando o didlogo exige a manifestacdo de uma verdade que é
apenas inerente a propria doxa do si mesmo, pois nao se pretende
universal e determinista.

Nesse contexto, Arendt acreditava que a mestria de Socrates
tinha importancia politica, ou seja, que “[..] tal destruicdo [das
opinides nao examinadas] tem um efeito liberador sobre outra
faculdade humana, a faculdade de julgar, que pode ser vista, com
alguma razdo, como a mais politica das habilidades espirituais
do homem” (ARENDT, 1993, p. 167). Portanto, o didlogo consigo
mesmo ndo é um solipsismo, mas uma propulsdo para a vida (ética
e politica) com o outro.

CONSIDERACOES FINAIS

E possivel concluir, diante do que foi exposto, a presenca
decisiva do mestre para a formacdo do si mesmo. A mestria
socratica torna-se formativa e orientadora a medida em que coloca
o si mesmo sempre em evidéncia, sob suspeita. Este é um exercicio
de si sobre si, um exercicio que exige autoria e legitimidade do
préprio sujeito que atua sobre si mesmo. Ndo é um assujeitamento
ingénuo e ignorante as pressoes de forgas externas ao sujeito.
Pelo contrario, tem sempre a mao aquilo que lhe acontece, ndo ha
esquecimento de si. Deste modo, parece-nos evidente que Arendt
contribui para a retomada da formacgdo ética como modo de resistir
ao individualismo excéntrico e egocéntrico enraizado no tempo
presente.

A formacdo do si mesmo, nos moldes socrdtico-arendtiano,
permite ao sujeito romper com o imediatismo e agitacdo do mundo
ao exigir tempo consigo mesmo. Entretanto, esta perspectiva
formativa ndo ganha vitalidade sem a presenca definitiva do mestre,
pois ele, enquanto sujeito capaz de pensar consigo mesmo, pode e
deve, por consequéncia, assumir a funcao de pensar com o outro,
uma vez que ja se experimentou nesse exercicio de formar a si
mesmo, de pensar sobre sua condi¢do, de ndo ser incoerente consigo
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mesmo... Eis a acdo formativa do mestre, despertar o discipulo para
esta atividade que, segundo Arendt, é a mais vital possivel, o pensar
livre e descomprometido com critérios cognitivos e deterministas
daquilo que se pode aventurar-se no pensamento.

REFERENCIAS

ALMEIDA, Vanessa Sievers de. A distin¢cdo entre conhecer e pensar
em Hannah Arendt e sua relevancia para a educagdo. Revista
Educacao e Pesquisa, Sao Paulo, v. 36, n. 3, p. 853-865, set./dez.
2010.

ARENDT, Hannah. A Dignidade da Politica: ensaios e
conferéncias. Organizador Antonio Abranches; tradu¢do Helena
Martins e outros. Rio de Janeiro: Relume-Dumarg, 1993.

ARENDT, Hannah. A Vida do Espirito: o pensar, o querer, o julgar.
3. ed. Tradugdo Cesar Augusto R. De Almeida, Antonio Abranches e
Helena Franco Martins. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2012.

ARENDT, Hannah. La Promesa de la Politica. Edicdo e Introducao
de Jerome Kohn. Barcelona: Paidds, 1997.

ARENDT, Hannah. Responsabilidade e Julgamento. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2004.

DALBOSCO, Claudio Almir. Kant & a Educacao. Belo Horizonte:
Auténtica, 2011.

MUHL, Eldon Henrique; DALBOSCO, Claudio Almir; CENCI, Angelo
Vitério. Questdes Atuais da Educacdo: sociedades complexas,

pensamento pos-metafisico, democracia e formag¢ao humana. Ijui:
Unijui, 2016.

NETO, Rodrigo Ribeiro Alves. Mundo e Acosmismo na obra de

Hannah Arendt. 2007. Tese (Doutorado em Filosofia) - Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2007.

53



AUTOGOVERNO E FORMAGCAO HUMANA EM TEMPOS SOMBRIOS: ASPECTOS ETICOS E POLITICOS

OLIVEIRA, Luciano. 10 licoes sobre Hannah Arendt. 4. ed.
Petrépolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2014.

54



AUTOGOVERNO E FORMAGCAO HUMANA EM TEMPOS SOMBRIOS: ASPECTOS ETICOS E POLITICOS

A ESCRITA COMO ELABORACAO DA MEMORIA: PROCESSO DE
SUPERACAO DA STULTITIA NA CONTEMPORANEIDADE

Mdrcio Luis Marangon®
Elisandro Rodrigues?

A complexidade é um elemento da resposta e da maneira de se
responder ao mundo mas, quando penso naquele filésofo que ndo
quer que a gente reduza “un phénomene historique terrible et
ambigu” - para ele, o colonialismo - a simplesmente “un crime contre
I’humanité” enquanto que, quando o assunto é educagdo, ele prefere
simplificar e dizer “esses arruaceiros ndo pedem, e sim queimam
escolas” e, quanto ao desemprego, “a pessoa ndo vai para a sala de
aula para ser empregada mas para ser ensinada” [...] isso - discursos
desse tipo - dd vontade também de se fazer de simplista ao extremo
e responder: imbecil. (KAPLAN, 2018, p. 14).

CONSIDERACOES INICIAIS

Um olhar amplo sobre a sociedade atual é capaz de apontar
que, pouco a pouco, um movimento de supressao da preocupacgao
diante da violéncia de género, raca ou classe social, expande-se pelo
mundo. E possivel afirmar que tal movimento avanga como uma
“onda”, atingindo varios paises de maneira intensa e (re)acendendo
apreocupacgao sobre temas que se imaginava terem sido suprimidos
(ou erradicados) desde a Il Guerra Mundial, atualizando um
discurso superficial e sem comprometimento conivente com uma
producdo e um rastro histérico de violéncia e desumanizacgao.

E dificil interpretar de onde vem esta onda. Da mesma forma,
é dificil aclarar como ela ganha for¢ca em tempos onde a informacao
esta disponivel para um grande percentual da populagdo mundial
(percentual este, diga-se de passagem, bem superior a que tinha

1 Doutorando em Educagéo pela Universidade de Passo Fundo. Bolsista Prosup/Capes.
2 Doutorando em Educagio pela Universidade do Vale do Rio dos Sinos. Técnico em Educagdo/Gerencia
de Ensino e Pesquisa do Grupo Hospitalar Conceigao.
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acesso a informacgao na Il Guerra Mundial), e atinge ndo somente
classes desfavorecidas (como podemos ver no poema de Leslie
Kaplan, acima transcrito) como também “intelectuais”, que
influenciam nas decisdes politicas e econdmicas dos paises.

Uma das explicacdes possiveis pode estar relacionada com
as interpretagdes de Foucault a respeito da condicao de Stultus.
Para Foucault (2010, p. 119) “o stultus é alguém que de nada se
lembra, que deixa a vida correr, que nao tenta reconduzi-la a uma
unidade pela (re)memorizacdo do que merece ser memorizado”.
E o sujeito que deixa sua existéncia passar, sem fazer marca, sem
fazer memoria e sem ter vontade “e que ndo [dirige] sua atengdo,
seu querer, em direcao a uma meta precisa e bem determinada”.

Ou seja, diante da possibilidade de que na atualidade -
mesmo com uma quantidade de informagdo superior a outras
épocas - existam individuos desprovidos da capacidade de usufruir
das informagdes sobre a histéria do mundo e suas consequéncias,
estando a “mercé de todos os ventos das representacdes exteriores”,
e nao sendo capaz de “fazer a separacdo, a discriminatio entre o
contetido dessas representacdes” e aquilo que realmente vive e o
representa (inclusive suprimindo a preocupacao diante da violéncia
de género, raca ou classe social), parece apontar para a proliferacao
da condicdo de Stultus na Modernidade (FOUCAULT, 2010, p. 118).

Nesse contexto, o Stultus moderno caracterizar-se-ia como
uma esponja, que absorve tudo o que vem de fora, mas, da mesma
forma, rejeita tudo. E alguém que ndo tem consisténcia interna
e apenas reproduz um conteddo sem senso critico adequado
(NOVAES, 2014), tendo um posicionamento passivo e maleavel
diante do bombardeio de informag¢des e das novas técnicas de
marketing digital® - que primam pela manipulacdo dos sentidos e
sentimentos para ampliar o consumo.

Mas, de onde ressurge esta caracteristica da stultitia - que
ainda perdura - na contemporaneidade? Como enfrenta-la? Eis
algumas das questdes que, através de uma andlise hermenéutica,
serdo abordadas no decorrer deste ensaio. O objetivo é buscar
demonstrar que: indiferente das determinagdes a que sejam

3 Um bom exemplo pratico sdo as “ondas” de fake news produzidas diariamente e os ataques sofridos por
pessoas publicas pelos haters no ambiente virtual.
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expostas as analises dos individuos e de suas tomadas de decisdes,
e, indiferente de como a Stultitia surge e se propaga, a elaboragao do
passado através da escrita da memoria torna-se uma possibilidade
de superacao destes problemas, desde que, represente um aspecto
constantemente presente na concepg¢ao pedagdgica-formativa dos
individuos.

Para chegar a esse objetivo, este capitulo serd dividido
em trés partes: na primeira parte, o conceito de Stultus sera
apresentado, buscando recuperar historicamente seu sentido; na
segunda parte, este conceito sera abordado em suas caracteristicas
na contemporaneidade; na terceira parte, sera apresentada uma
alternativa para alavancar um processo de superacao desse
problema.

Como bibliografia basica, serdo utilizados autores como
Foucault - tendo como fundamento suas concepgdes sobre o Estultos,
bem como sobre a elaboracio da meméria -, Hannah Arendt,
Giorgio Agamben, Zigmunt Bauman e Georges Didi-Huberman.

0 CONCEITO DE STULTUS E SUA CONCEPCAO HISTORICA

O Stultus esta aberto ao mundo exterior na medida em
que deixa essas representacdes de certo modo misturarem-se no
interior do seu proprio espirito - com suas paixoes, seus desejos, sua
ambicdo, seus habitos de pensamento, suasilusoes, etc. - de maneira
que o stultus é aquele que est3, assim, a mercé de todos os ventos
das representacgdes exteriores e que, depois que elas entraram em
seu espirito, ndo é capaz de fazer a separacao, a discriminatio entre o
conteudo dessas representacoes e os elementos que chamariamos,
por assim dizer, subjetivos, que acabam por misturar-se com ele.
Esse é o primeiro carater do stultus. (FOUCAULT, 2010, p. 118).

E assim que Foucault descreve a nog¢io que traz sobre o
conceito de Stultus. Nogdo esta, que ele mesmo aponta construir a
partir do que Séneca expressa em suas cartas e tratados. Entretanto,
a nogao de Stultus pode ser compreendida ainda para além do que
se vé em Séneca, e na analise de Foucault.
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Em sua obra Hitler e os Alemdes, por exemplo, Voegelin
(2008) aponta que o conceito de Stultus representa o “idiota”, o
“tolo”, e recupera a origem deste conceito de modo resumido, mas,
que pode dar um norte para a percep¢ao de como o mesmo ajuda
a compreender a situacdo existencial da contemporaneidade, que
corrobora para a derrocada da democracia e para a crise social. Diz
ele:

Esse fenomeno sempre foi reconhecido nas
civilizagoées antigas. O tolo, o nabal, em hebraico,
que por causa de sua tolice, nebala, cria desordem
na sociedade, é o homem que ndo é um crente, nos
termos israelitas da revelagdo. O amathes, o homem
irracionalmente ignorante, é para Platdo o homem
que simplesmente ndo tem a autoridade da razio ou
que nao pode curvar-se a ela. O stultus, para Tomas,
¢é o tolo, no mesmo sentido da amathia de Platdo e
do nebala dos profetas israelitas. Este stultus agora
sofreu uma perda de realidade e age com base
numa imagem deficiente da realidade e, assim, cria
desordem (VOEGELIN, 2008, p. 121).

Tal recuperacao permite um aprofundamento direcionado
para a compreensao deste termo. Em sua obra Reptblica, por
exemplo, Platdo analisa a reflexdo socratica a respeito da disting¢ao
entre bem e mal, usando o termo amathes para expor aqueles
que ndo possuem sabedoria para compreender o mundo em que
vivem e, por isso, ndo sabem se conduzir. Sua amathia (ignorancia)
relaciona-se com a falta de cultura, ou incapacidade de capta-la
e compreendé-la, impedindo a verdadeira liberdade, visto que,
em Sdcrates - também em Platdo - a verdadeira liberdade esta
vinculada a ideia de agir bem, agir justamente.

Nesse caso, 0o amathes, ao ndo conseguir distinguir o justo do
injusto, o bem do mal, ndo consegue desenvolver-se plenamente.
Também nao é plenamente livre, tornando-se, em certa medida, um
problema para a sociedade onde, para Platdo, todos os cidadaos*
precisam desenvolver-se em plenitude para que a sociedade possa

4 Lembrando que na sociedade Ateniense da época apenas uma pequena porcentagem de individuos era
considerada “cidadao”.
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evoluir individualmente e, dialeticamente, também coletivamente.
Com isso - por sua incapacidade de compreender o mundo
assertivamente - 0 amathes nao consegue a concretizagdo subjetiva
da dialética de maneira plena, ndo constituindo a “autoridade da
razdo” e dessa forma ndo podendo participar da politica (pdlis)
- quebrando ou impossibilitando o ciclo dialético evolutivo da
sociedade.

Se em Platdo o problema da Stultitia ganha notéria
preocupacao, também em Tomas de Aquino este tema ganha
importancia. Aquino prefere utilizar a palavra Stultus para designar
o problema da falta de esclarecimento dos individuos e preocupa-
se em buscar sua génese, apresentando dois modos: “De um modo,
por indisposi¢do natural, como se da com os loucos. E tal estultitia
ndo é pecado. De outro, por mergulhar o homem os sentidos nas
coisas terrenas, o que o torna de senso incapaz de perceber as coisas
divinas, conforme aquilo do Apdstolo” (AQUINO, s/d, p. 2036).

Deste segundo modo (o mais preocupante para Aquino),
podem ocorrer diversos “tipos” de Stultitia, mas, mesmo assim, é
possivel identifica-los por duas géneses especificas: a primeira
é a paralisia, que leva ao estupor [processo que, diferente da
admiracao, impede uma atitude positiva de interpretacdo sobre as
situacdes: “o fatuo carece do senso judicativo; o estulto tem esse
senso, mas embotado” (AQUINO, s/d, p. 2035)]; e, a segunda, é a
falta de sensibilidade.

Para Aquino, o Estulto é entao alguém que - acima de tudo -
ndo tem (ou perdeu) a sensibilidade, e por isso se difere do sabio.
O sabio, assim como a faculdade do “gosto” - que sabe discernir o
sabor das coisas - sabe discernir as coisas e as causas: “diz Isidoro
no mesmo lugar, a denominagdo de sapiente é derivada de sabor;
porque assim como o gosto tem por func¢do discernir o sabor dos
alimentos, assim o sapiente, a de discriminar as coisas e as causas”
(AQUINO, s/d, p. 2036). Por essa capacidade desenvolvida o sabio
tem possibilidade de perceber-se e perceber, da mesma forma,
para diferenciar e discernir o que é bom do que nao é bom. Sem tal
capacidade, o Estulto perde a capacidade do juizo (de julgar o que
é certo e errado) e acaba se opondo “aos preceitos que regulam a
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contemplagao da verdade” (AQUINO, s/d, p. 2036), o que significa
que, como em Platdo, suas acoes causardo problemas a comunidade.

Tomas de Aquino, inclusive, utiliza uma passagem do Menon
de Platdo para reforcar outro problema do Estulto: por ndo poder
(ou ndo querer) ir além daquilo que percebe, toma por falso aquilo
que nao pode compreender, impedindo a ampliacdo dos saberes e
assim torna-se mau exemplo para a sociedade.

Outro que se preocupou com a Stultitia foi Séneca. Em suas
Cartas a Lucilio, o pensador afirma com veeméncia que “o sabio nao
carece de nada, porém, necessita muitas coisas: ao contrario, o tolo
nao necessita nada, por que nada sabe usar, mas carece de tudo”.
(SENECA, 1884, p. 22 - Tradugio nossa)

Assim, evidencia-se que o que diferencia o sabio (sapiens)
do Stultus é o modo como o mundo que o circunda é interpretado.
Mesmo que ambos tenham as mesmas experiéncias, compreendem
de modo totalmente diferente. O sabio ao conseguir fazer a leitura
correta de seu recorte espaco-temporal sabe usufruir apenas do que
é necessario, porém, o Estulto, por nao conseguir fazer tal leitura,
acaba usufruindo desmedidamente daquilo que o cerca, tornando-
se um peso para a sociedade.

E é por esse mesmo caminho de Séneca que o problema
da Stultitia é retomado na Modernidade, por Foucault. Para este
autor, a Stultitia também é um estado patolégico dos individuos,
caracterizado pela incapacidade de “dar a si mesmo um ponto fixo
na posse de uma verdade adquirida” (FOUCAULT, 2014, 147), sendo
o polo contrario do cuidado de si.

O Estulto, para Foucault (2010), nessa situacdo, é aquele
que nao tem “cuidado consigo mesmo”, e esta aberto ao mundo de
tal forma que deixa as representacdes® “misturarem-se no interior
do proprio espirito” (2010, p. 118). Desse modo, o espirito do
Stultus esta para Foucault a mercé de “todos os ventos”, disperso no

5 Aqui seria interessante remeter a Deleuze (1988, p. 54), quando ele fala sobre a possibilidade do aprender
como fuga de uma imagem dogmatica do pensamento, como uma imagem da representagao, “a aprendi-
zagem nao se faz na relagdo da representa¢do com a a¢do (como reprodugido do mesmo), mas na relagdo
do signo com a resposta (como encontro com o Outro). [...] Eis por que ¢ tao dificil dizer como alguém
aprende: ha uma familiaridade pratica, inata ou adquirida, com os signos, que faz de toda a educacao
alguma coisa amorosa, mas também mortal. [...] Aprender ¢ constituir este espago do encontro com o0s
signos, espago em que os pontos relevantes se retomam uns nos outros e em que a repeti¢do se forma ao
mesmo tempo em que se disfar¢a”.

60



AUTOGOVERNO E FORMAGCAO HUMANA EM TEMPOS SOMBRIOS: ASPECTOS ETICOS E POLITICOS

tempo, incapaz de fazer uma leitura adequada do mundo que esta
a sua volta, constituindo uma condi¢do existencial “sem memoria
e sem vontade”. Ou de vontade “limitada, relativa, fragmentaria e
cambiante” (idem), por isso, o individuo nesta condi¢ao nao é capaz
de querer como convém.

Essa falta de “querer” ou esse “querer sem determinac¢do”
tem duas perigosas consequéncias: primeiro, que o estulto é
determinado pelo que vem do exterior e, segundo, passa a querer
“varias coisas ao mesmo tempo, coisas divergentes sem serem
contraditérias” (FOUCAULT, 2010, p. 119).

Diante de tais afirma¢des de Foucault - e fazendo uma
breve retrospectiva do que se apresentou até aqui -, ao analisar
separadamente o conceito de Estulto é possivel perceber que:
em Platdo o conceito estd ligado a incapacidade de captar e
compreender a cultura, impedindo a verdadeira liberdade; em
Tomas de Aquino o conceito esta ligado ao estupor, do qual decorre
a falta de sensibilidade e a consequente perda da capacidade do
juizo; e em Séneca e Foucault, o Estulto é também aquele incapaz
de fazer uma leitura adequada do mundo. Dessa maneira, em
ambos autores, a incapacidade de leitura adequada do mundo que
caracterizam a Stultitia aponta para um estado patologico que, se
ndo impossibilita, dificulta muito o desenvolvimento de um estado
democratico.

Isso posto, falta ainda responder a uma das questdes
principais deste estudo: como surge a Stultitia? Bem, para Tomas de
Aquino - como ja foi possivel notar - o individuo pode nascer com
esta condicdo, ou adquiri-la. Quanto as condi¢des do nascimento
(talvez ndo seja neste contexto que Aquino queira pronunciar),
elas podem relacionar-se a algum tipo de deficiéncia fisica ou
mental. Porém, ao que se remete a “aquisicao” da Stultitia pouco
se encontra sobre esta discussdao. Tomdas de Aquino ao mencionar
a falta de sensibilidade ¢ um dos poucos que se arrisca com mais
afinco. A grande maioria dos pensadores que aborda o tema prefere
ignorar sua génese, o que acreditamos ser um grande erro quando
o desejo é enfrenta-la.

Concorda-se,logicamente, que é dificil determinarde maneira
assertiva em todos os casos o que leva um individuo a perder-se na
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Stultitia, porém, deseja-se aqui deixar a propria tese para este fato.
Para isso, € preciso retornar a Grécia Antiga e relembrar a diferenca
entre homens e deuses segundo as lendas Gregas.

Para esse povo, duas caracteristicas marcaram a
superioridade dos deuses: a eternidade (capacidade de viver
todas as experiéncias) e a onipresenca (do alto do Olimpo podiam
ver todas as coisas acontecendo em seu contexto). Aos meros
mortais caberia entdao em sua perfectibilidade suprir estas duas
potencialidades: precisaria o individuo perceber que, diferente dos
deuses, sua compreensdo e acdo sobre as coisas era limitada em
um recorte espaco temporal, por isso precisaria desenvolver sua
capacidade de raciocinio dialético, fosse através da subjetivacao em
reflexdo, ou através da intersubjetividade - principalmente através
da interferéncia de um mestre, que contribuiria para o individuo
encontrar-se e assim almejar uma vida reta e uma agdo verdadeira.

Diante desses fatos, é possivel apontar que a Stultitia, por
ser justamente a incapacidade de leitura adequada do espaco e do
tempo, padece justamente desse olhar criterioso, de ferramentas a
serem constituidas para que possa ver de modo dialético o mundo
e sobre si mesmo, deste “situar-se no mundo em que vive”. O que
significa, em outras palavras, que lhe falta o reconhecimento da
necessaria conduc¢do. Da abertura. Do reconhecimento de sua
incompletude.

Padece, assim, perante a ignordncia de sua propria
ignorancia, perante o descaso de si para consigo e perante o nao
acompanhamento da sociedade para com sua situacao. Padece,
subjetivamente e intersubjetivamente, de uma intervengdo que
lhe permita parar, analisar e constituir um olhar mais criterioso
sobre sua relacdo espacgo-temporal em que esta inserido e as
reais consequéncias de seus atos e omissdes para além do que
pode vislumbrar. E alguém que, de algum modo, sofreu por uma
formacao defeituosa, o que lhe causou falhas impressoes, fator
este que pode ser potencializado diante das caracteristicas da
contemporaneidade, como se pode verificar a seguir.
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ATRAVESSAMENTOS NA CONTEMPORANEIDADE

Se o estulto traz em suas caracteristicas a impossibilidade de
compreender, sentir ou ler de maneira adequada a realidade, é de
se compreender que, na atualidade, esta impossibilidade tende a
ser potencializada.

Para fortalecer essa tese é possivel recuperar os escritos de
Bauman (2001), que caracteriza a sociedade contemporanea como
liquida, pois, assim como os liquidos, ela é incapaz de manter uma
forma definida, isso por que, esta embasada na velocidade e nao
na duracdo, em que até mesmo os “quadros de referéncia” mudam
antes mesmo de serem solidificados e com isso “sdo reduzidos a
mera sequéncia de experiéncias instantaneas que ndo deixam
traco, ou entdo cujo traco é odiado como irracional, supérfluo ou
‘suplantado’ no sentido literal do termo”. (BAUMAN, 2009, p. 174).

Disso tudo, nos apontamentos de Bauman, é possivel
perceber que se desencadeiam varios outros problemas, visto
que, quando tudo aquilo que regulamenta e institui algo estatico
ou regulador torna-se “ameacador” e “descartavel”, devendo ser
excluido ou minimizado ao maximo: tanto os projetos de longo
prazo como as relagdes se tornam liquidas®.

Como consequéncia, o Estado - na auséncia ou parcialidade
da intersubjetividade - também acaba sofrendo dissocia¢do. Suas
acoes voltam-se para as iniciativas privadas e individuais, perdendo
sua credibilidade e enfraquecendo a democracia e a organizacao
social, como nos coloca Bauman (2011, p. 171): “a presente versao
liquefeita, fluida, dispersa, espalhada e desregulada da Modernidade
pode ndo implicar o divércio e ruptura final da comunicacao, mas
anuncia o advento do capitalismo leve e flutuante, marcado pelo
desenganjamento e enfraquecimento dos lagos”.

Em verdade, para fazer um elo sobre tudo o que se abordou
até aqui, a condi¢do de impossibilidade de leitura adequada de
mundo do Estulto é potencializada em condi¢cdes em que a realidade
é “liquefeita, fluida, dispersa, espalhada e desregulada”. Nao so
pela dificuldade de leitura correta de mundo para alguém que ja

6 Mutaveis e maleaveis, por exemplo, as relagdes convivem com a desconfianga da ameaga do movimento
individual em contraposigdo a concorréncia por espago e trabalho (BAUMAN, 2007).
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ndo consegue fazer uma leitura correta em condi¢des “normais” da
sociedade, mas também pelo fato de que o enfraquecimento dos
lagos sociais significa o enfraquecimento da relagao intersubjetiva
e da propria relagao sujeito/sociedade ou cidaddo/pélis.

Isso significa que, ao contrario do que acontecia na Grécia,
onde o Estulto era conduzido por cidaddos preparados para tal
oficio’, na contemporaneidade, o estulto (além de sua incapacidade
de leitura de mundo e espac¢o) sofre também pela onda de
“desenganjamento” social, pelo abandono a preocupacdo sobre
sua situacdo. E, assim, permite aqueles atingidos por tal situacao
a falsa impressao de que - frente ao montante de informacgdes
disponiveis - ele nao necessita do “outro”. Imagina-se em plena e
constante “interpretacdo” assertiva, indiferente do que possa ser
dito ao contrario. Atinge neste caminho - como menciona Foucault
(2010) - a ignorancia da ignorancia, a incapacidade de perceber-se
em situa¢do de equivoco.

Nesse caso, seguindo as andlises de Voegelin (2008),
é possivel dizer que o Estulto na contemporaneidade, acaba
constituindo uma “segunda realidade” (conceito desenvolvido
inicialmente por Musil).

Para Voegelin (2008), a segunda realidade é uma pseudo-
realidade criada como alternativa pelo espirito doente (Estulto).
E uma realidade em que tal espirito tentara viver e expressar-se
independentemente dos desejos dos seus semelhantes, alheios aos
problemas e as suas préprias necessidades (autonegacio). E, em
outras palavras, uma negacao de tudo, inclusive de si mesmo.

Nesse sentido, chegard o momento em que haverd um
choque inevitavel entre as duas realidades, e, nesse choque, em
sua incapacidade de percepgdo e evolucao, o Stultus buscara fazer
com que os dados incompreensiveis da “primeira realidade” (a
apreensdo concreta das coisas) encontrem uma explicacao exata
na “segunda realidade” (pseudo-realidade). E, nesse momento,
o Stultus perde-se e caminha para sua desumanizagdo e para a
desumanizac¢do dos demais.

Como exemplo desse “modelo” de existéncia, Voegelin
(2008) aponta Hitler, o qual, ao conduzir os alemdes para uma

7 Os spoudaios (homem maduro) de Aristoteles, por exemplo.
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segunda realidade (impossivel de existir em condi¢des normais),
constituiu todos os artificios e potencialidades para desenvolver o
genocidio. Neste caso (para este autor), Hitler nunca foi um grande
lider, mas um esttpido criminoso, o exato oposto do spoudaios
(homem maduro) de Aristoteles.

Ora, analisando o exemplo de Hitler, é possivel fazer uma
perigosa ligacdo deste “estado de espirito” do Estulto com o
movimento de supressdo da preocupacdo diante da violéncia
de género, raca ou classe social, que se expande pelo mundo na
atualidade. Observe-se que, como se mencionou aqui, o Estulto é
como uma esponja que absorve tudo o que vem de fora, mas, que
ndo tem nenhuma consisténcia interna e que esta pronto para se
esvaziar, sem guardar nada, é possivel compreender que a histéria
e seus ensinamentos ndo parecem ser atrativos para o espirito do
Estulto - até porque, como se observa, ele participa do processo
de desengajamento - e ele pode estar constituindo uma segunda
realidade na qual o que importa é somente sua proépria “felicidade”
e sua propria constituicao®.

E possivel ainda que as caracteristicas da
contemporaneidade estejam constituindo um “exército” de Stultus,
fator este que precisa ser enfrentado com urgéncia na constituicao
da formag¢do humana, em todos os paises, e isso - a partir das
constatagdes e preocupagdes trazidas até aqui, impele a uma nova
questdo que se coloca frente ao tema da Stultitia: afinal é possivel
enfrenta-la? Como? Como deve ser enfrentado esse “ndo cuidado”
consigo mesmo, essa paralisia do pensamento? Tentaremos ensaiar
um possivel caminho na ultima secao.

A CONSTRUCAO DA MEMORIA: UMA SAIDA A RECUPERAR

Apés analisar e conceituar a Stultitia e desenvolver uma
tese sobre sua génese e suas consequéncias, cabe aqui, antes de
adentrarmos na sequéncia do texto, trazer algumas colocagdes que
podem contribuir para responder a pergunta deixada ao final da

8 Um exemplo de que este movimento toma formas concretas e acontece nas redes virtuais, onde se ¢ pos-
sivel viver sem preocupagio, onde se ataca, se desestabiliza e se aniquila o outro.
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segunda secdo. Em primeiro lugar, uma colocagio de Arendt (2008)°
sobre a existéncia atual de “tempos sombrios™’. Para Arendt (2008),
contudo, os tempos sombrios ndo sdo novos, “como ndo constituem
uma raridade na histéria”, mas que “mesmo no tempo mais sombrio
temos o direito de esperar alguma iluminac¢ao”.

Em um segundo momento, por sua vez, Agamben (2009, p.
64) coloca que se vive na contemporaneidade no escuro de nosso
tempo: “contemporaneo é aquele que recebe em pleno rosto o facho
de trevas que provém do seu tempo”. Contudo, assim como Arendt,
Agamben (2009, p. 65), ndo pensa somente nos tempos sombrios
em si, mas também pensa nas possibilidades de sair das situagdes
que ofuscam nosso pensamento, e neste caminho, acredita ser
necessario “manter fixo o olhar no escuro de nossa época” para
perceber os pontos de iluminacgao.

Esses pontos luminosos sdo apontados ainda por outro autor:
Didi-Huberman. Sao as colocagdes dele - ao falar da sobrevivéncia
dos vaga-lumes - que trazem alguns pequenos pontos de luzes,
lembrando que é na noite mais profunda que somos capazes de
“captar o minimo clardo ... ainda que ténue” (2011, p. 30). Em suas
colocagoes, Didi-Huberman aponta que as palavras e as imagens
podem tornar-se lampejos (palavras-lampejo, imagens-lampejo),
e esses lampejos podem iluminar e apontar caminhos a percorrer.
Ora, se Didi-Huberman estiver correto, frente ao que se reflete neste
momento, parece bem possivel perguntar: poderia a escrita tornar-
se um lampejo (escrita-lampejo) e contribuir para os individuos
sairem da stultitia? Seria a palavra um possivel enfrentamento da
génese e desenvolvimento da situacao do Estulto?

Inicialmente, é importante recordar que, se é da carta 52 de
Séneca que Foucault retira seu apontamento inicial para indicar a
necessidade da superacao da Stultitia, logo adiante, na carta 84 (Do
ler e escrever) de Séneca, é possivel perceber que o autor aponta
uma saida para superar, continuamente, a condicdo de stultus: ela
se da pela leitura e escrita. Para Séneca, leitura e escrita sao fatores
indispensaveis, visto que permitem evitar o contentamento consigo
mesmo (subjetividade) e permitem perceber - a partir daquilo que

9 Deixada na apresentac@o de seus ensaios “Os homens em tempos sombrios”.
10 Pegando emprestado a expressdo de Brecht.
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é deixado pelos outros (intersubjetividade) - como é possivel e
necessario evoluir.

Do mesmo modo, para Foucault (2010), a escrita parece ser
uma alternativa viavel para a fuga da Stultitia. Se, por um lado o
sujeito deve superar sua ignorancia, de outro, nao é apenas fazendo
o uso do saber e do conhecimento proprio que ele conseguira tal
superacio. E necessario avancar, ou seja, o “individuo deve tender
para um status de sujeito que ele jamais conheceu em momento
algum de sua existéncia. Ha que substituir o ndo sujeito pelo status
de sujeito, definido pela plenitude da relacdo de si para consigo”
(FOUCAULT, 2010, p. 117).

Ora, diz ele: se “a stultitia é alguma coisa que a nada se fixa e
que em nada se apraz” (FOUCAULT, 2010, p. 118), que ndo consegue
manter certa memoria, certa lembranca de processos histéricos, é
necessario sair desse aspecto por meio dos exercicios de si. Neste
sentido, Foucault “busca a nog¢ao de cuidado de si nos textos gregos
e romanos - Sécrates, Alcebiades, Epicuro, Séneca, Marco Aurélio,
Plinio, Epicteto” (RODRIGUES, MARANGON, DAMICO, 2018, p. 92).
E aponta como as praticas de si, através da escrita, referem-se a
formas e modos de atividades dos sujeitos sobre si mesmos como
um movimento que rompe com um ndo pensar, constituindo-se,
dessa forma, um exercicio, uma experiéncia de si, uma constituicao
de determinados modos de vida.

Assim, para Foucault, escrever esta associado ao “exercicio
de pensamento” (FOUCAULT, 2014, p. 143), ou seja, “escribir
también era importante en la cultura del cuidado de si. Una de las
caracteristicas mas importantes de este cuidado implicaba tomar
notas sobre si mismo” (FOUCAULT, 1990, p. 62).

Para aprofundar ainda mais essas reflexdes, é mister
recordar que no texto “L'écriture de soi”'! Foucault trabalha com dois
exercicios de escrita: os cadernos de anota¢des, os hypomnémata,

11 Texto publicado em fevereiro de 1983 na Revue Corps Ecrit, intitulado “L’écriture de soi” (A escrita
de si). Nesse texto a stultitia é definida como uma agitagdo da mente, uma instabilidade da atengao,
referindo-se ao que Séneca diz (carta 02 a Lucilius), “se o escrever muito esgota (Séneca pensa aqui no
trabalho do estilo), o excesso de leitura dispersa”.

67



AUTOGOVERNO E FORMAGCAO HUMANA EM TEMPOS SOMBRIOS: ASPECTOS ETICOS E POLITICOS

e as correspondéncias. A escrita hypomnémata'® constituia um
arquivo de memoria, pois nele eram realizadas anotagdes, citacgoes,
fragmentos de obras, “exemplos e ac¢des de que se tinha sido
testemunha ou cujo relato se tinha lido, reflexdes ou debates que se
tinha ouvido ou que tivessem vindo a memoria” (FOUCAULT, 2014,
p. 148). Escrever, em tal pratica, era um exercicio de pensamento e
constituia “uma memoria de material das coisas lidas, ouvidas ou
pensadas; ofereciam-nas assim, qual tesouro acumulado, a releitura
e a meditacao ulterior” (FOUCAULT, 2014, p. 149).

Da mesma maneira, em uma entrevista realizada em 1968,
alguns anos antes de dedicar-se ao curso sobre a Hermenéutica de
Si, Foucault comenta sobre a escrita:

No fundo, ndo escrevo porque tenho alguma coisa na
cabeca, ndo escrevo para demonstrar aquilo que j3,
em meu foro interior e para mim mesmo, demonstrei
e analisei [...] Quando comeco a escrever um estudo,
um livro, qualquer coisa, ndo sei realmente aonde isso
vai, nem em que vai dar, nem o que demonstrei. S6
descubro o que tenho para demonstrar no préprio
movimento da escrita, como se escrever fosse
precisamente diagnosticar aquilo que eu queria
dizer no exato momento em que comecei a escrever
[...] esse diagnéstico quero fazé-lo a partir da escrita.
(FOUCAULT, 2016, p. 49).

A escrita é entdo para Foucault uma ferramenta e,
retornando a Didi-Huberman, uma ferramenta que possibilita fixar
alguns pontos luminosos no escuro de nosso tempo.

Foucault (2014, p. 146-147), ao falar sobre a escrita e a
leitura, diz que “a escrita, como maneira de recolher a leitura
feita e de se recolher nela, é um exercicio racional que se opde ao
grande defeito da stultitia, possivelmente favorecida pela leitura
interminavel”. Com isso, partindo de sua proépria experiéncia,

12 “Os hypomnemata ndo deveriam ser encarados como um simples auxiliar de memoria, que pode-
riam consultar-se de vez em quando, se a ocasido se oferecesse. Nao sdo destinados a substituir-se a
recordagdo porventura desvanecida. Antes constituem um material e um enquadramento para exercicios
a efectuar frequentemente: ler, reler, meditar, entretar-se a s6s ou com outros, etc.” (FOUCAULT, 2014.
p. 148).
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demonstra que a escrita (enquanto memdria) torna-se uma forma
de presentificacdo. Uma forma de escapar a um aprisionamento
do movimento da vida através de “minusculos arrepios”, que
possibilitam certo viver, certa afirmacao do eu, indo de encontro ao
estado do stultus, que “é aquele que ndo quer, ndo quer a si mesmo,
ndo quer o eu “ (FOUCAULT, 2010, p, 120).

Por isso, para o autor, a saida da stultitia, da dispersao e da
nao reflexividade sobre si,ndo é uma situacdo que pode serresolvida
pela subjetividade, mas também pela intersubjetividade, pela
interferéncia do outro. E preciso, menciona o autor (recuperando
Séneca), que alguém lhe estenda a mao e lhe puxe para fora deste
estado em que se encontra. Ou seja, o Estulto, por si s6, tem muita
dificuldade em encontrar o caminho do protagonismo de si, da
autonomia. Mas como é possivel que alguém consiga chegar até o
Estulto e Ihe estender a mao? “Ha que constituir-se como sujeito e é
nisso que o outro deve intervir” (FOUCAULT, 2010. p. 117).

Nessa direcdo, a escrita também se torna fundamental. E
pela escrita, ao expor o pensamento e a memoria no texto, que o
individuo expde a si mesmo e aos demais, permitindo uma analise
intersubjetiva, critica e dialética:

Nao havera que considerar esses hypomnémata
como um simples suporte de memoria, que poderia
consultar a cada tanto, caso se apresentasse a ocasido.
Eles estdo destinados a substituir a recordacio
eventualmente débil. Eles constituem, antes, um
material e um quadro para os exercicios a realizar
frequentemente: ler, reler, meditar, conversar consigo
mesmo e com os outros etc. [...] (FOUCAULT, 2010, p.
221).

Assim, se o Estulto é alguém incapaz de fazer uma leitura
adequada do mundo - analisando e agindo a partir de um pequeno
fragmento do tempo e do espaco e formando (em muitos casos)
uma segunda realidade - a escrita apresenta-se como técnica de si
capaz de proporcionar a exposicao, e a consequente reflexado, sobre
sua leitura de mundo. Do mesmo modo que - ao analisar outras

69



AUTOGOVERNO E FORMAGCAO HUMANA EM TEMPOS SOMBRIOS: ASPECTOS ETICOS E POLITICOS

escritas, pode observar outras leituras de mundo, compara-las e
situa-las em seu tempo e espago - a escrita coloca-se como uma
“pedra de toque”, onde a Stultitia encontra uma confrontacao. Nela,
0S marcos espagos-temporais podem ser analisados e projetados, o
que nos permite deduzir que, logicamente, nao é a Weltanschauung

combatente da Stultitia, mas é uma excelente ferramenta a ser
incentivada durante a formac¢ao dos individuos.

CONSIDERACOES FINAIS

Assim chegamos ao ponto em que podemos compreender,
a partir do que se apresentou desde a introducdo deste capitulo,
que, sendo o Stultus aquele que esta assim “a mercé de todos
os ventos das representagdes exteriores”, e que, assimilando
equivocadamente as necessidades da sociedade e as suas, ele “ndo é
capaz de fazer a separacao, a discriminatio entre o contetdo dessas
representacdes e os elementos que chamariamos, por assim dizer,
subjetivos” (FOUCAULT, 2010, p. 118).

Com isso, coloca em risco a sociedade em que vive e
apresenta plenas condi¢des, por exemplo, de repetir erros como
os que cometeu Hitler. De certa forma, pode inclusive apresentar
situacdes que ajudam a explicar a adesdo massiva a elementos de
extrema direita que grande parte das na¢des vem presenciando na
atualidade.

Dessamaneira, perante tamanho problema, é mister perceber
que uma das grandes tarefas da humanidade é buscar afastar os
individuos de sua Stultitia, ou, resgata-los de tal condigao.

Nesse sentido, recordando que uma de suas géneses é o fato
dos individuos ndo constituirem ferramentas que lhes permitam o
olhar dialético sobre si e 0 mundo, cré-se que seu combate aconteca
justamente pela constituicdo do contrario: encontrar e apresentar
algo que, de modo dialético, possa constituir caminhos/alternativas
a reflexdo sobre a propria condicdo existencial. E, neste capitulo,
aponta-se a possibilidade da utilizacao de uma ferramenta milenar:
trata-se da escrita/memoria/autorreferéncia.
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Vale recordar nesse movimento final - para compreender por
que se indica a escrita como ferramenta - a relagdo que Pasolini faz
entre os vaga-lumes e as palavras, ao escrever uma carta em 1941.
Nessa carta, Pasolini diz ver pequenos pontos a dangar no escuro:
sdo palavras “de um jovem em plena treva, buscando seu caminho
através da selva oscura e dos lampejos moventes do desejo” (DIDI-
HUBERMAN, 2011, p. 18).

Alguns anos apds Pasolini falar do aparecimento desses
pequenos lampejos, ele volta a falar dos vaga-lumes, porém, agora,
com seu desaparecimento: “os vaga-lumes desapareceram, esses
sinais humanos da inocéncia aniquilados pela noite - ou pela luz
feroz dos projetores - do fascismo triunfante” (DIDI-HUBERMAN,
2011, p. 26).

Na primeira colocagao, Pasolini expde a grandiosidade do
uso das palavras como potencializadora dos desejos, ja na ultima
colocagdo, Pasolini se referia ao avanco da onda de fascismo que
assolava a Itdlia, e que aos poucos silenciava os jovens.

Em sua esperanca, Pasolini acreditava que, apds vencer o
fascismo de Mussolini nos anos 1930 e 1940, se viveria em outros
tempos. Mas, como nos lembra Didi-Huberman (2011, p. 26), “sobre
as ruinas desse fascismo” estava atrelado o préprio fascismo, um
novo terror ainda mais profundo e devastador que se apresentava
aos olhos de Pasolini: o dominio e a manipulacdo, o uso de potentes
projetores de luz que impossibilita ver os vagalumes, ou seja, do
que impossibilita o pensamento, aquilo que paralisa o pensar:

Nao foi na noite que os vaga-lumes desapareceram,
com efeito. Quando a noite é mais profunda, somos
capazes de captar o minimo clardo, e é a propria
expiracdo da luz que nos é ainda mais visivel em
seu rastro, ainda que ténue. Ndo, os vaga-lumes
desapareceram na ofuscante claridade dos “ferozes”
projetores: projetores dos mirantes, dos shows
politicos, dos estadios de futebol, dos palcos de

televisdo. (DIDI-HUBERMAN, 2011, p. 31).
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Tal reflexdo leva a compreender que o processo de negagao
do eu, a negacao do cuidado de si pela condicdo de Stultitia,
continua operando com outras violéncias, e como ja comentamos,
estas vém aumentando cada vez mais. Ao mesmo tempo, é mister
compreender que o verdadeiro fascismo “é aquele que tem por alvo
os valores, as almas, as linguagens, os gestos, os corpos do povo”,
como aponta Pasolini (apud DIDI-HUBERMAN, 2011, p. 29)*3. Ou
seja, € preciso tomar cuidado para que a propria escrita ndo seja
dominada pelo fascismo. E preciso trabalha-la, cultiva-la, utiliza-
la como uma ferramenta de si, uma técnica de si capaz de dar luz,
transformar-se em multiplos vagalumes, luzes, por assim dizer, que
se tornem referéncias para a fuga e a superacdo da Stultitia, esta,
tdo disseminada e potencializada pelos efeitos das transformacoes
da contemporaneidade.
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APORIAS DO PODER: SOBRE AS OBJURGACOES DE HABERMAS
A FOUCAULT (E UMA RESPOSTA)

Jéverton Soares dos Santos!

CONSIDERACOES INICIAIS
(sobre um debate que nunca existiu)

Certa vez, o grande filésofo alemdo Theodor Adorno, com
quem Jirgen Habermas trabalhou como assistente em Frankfurt,
observou que, na psicanalise, nada é realmente verdadeiro, a ndo ser
os seus exageros (ADORNO, 1993, p. 41). Mutatis mutandis, poder-
se-ia dizer que o mais interessante, na ensaistica de Habermas, é
a sua capacidade sui generis de criar hipérboles hermenéuticas,
faceta da qual, alias, nem mesmo Adorno foi poupado (HABERMAS,
2000, p. 153-186). Porém, de todos os livros escritos por Habermas,
“O Discurso Filosoéfico da Modernidade” (1985) é, de longe, o
que melhor representa o carater ironico, a elegancia literaria,
a erudicao elevada e o tom combativo que balizam todo o seu
pensamento critico. Conquanto seja nessa mesmissima obra que se
localizam alguns dos seus maiores equivocos de interpretacdo. E é
exatamente sobre um desses quiproquds filoséficos, envolvendo a
figura de Michel Foucault, que se tratara doravante neste texto.

Destarte, 0 que se esta afirmando é algo deveras prosaico:
a interpretacdo de qualquer filosofema é passivel de critica ou de
concordancia, inclusive aquela feita por outro filésofo ou fildsofa,
sem que para isso se precise aceitar a validade do perspectivismo
radical, que “prescreve” que nao ha verdade objetiva. Isto é, que
tudo é apenas questdo de interpretacdo, ou da propria posicao pos-
moderna, a qual estabelece a construcao social como medida de
todas as coisas.

1 Doutor em Filosofia pela PUCRS (2019), com bolsa da CAPES. Realizou um estagio na Universidade
de Kassel (2017), com bolsa do PDSE; Mestre (2015), licenciado (2016) e bacharel (2013) em Filosofia
pela PUCRS. Aproveita-se o ensejo para agradecer ao professor — e amigo — Odair Neitzel pelo honroso
convite para fazer parte desta empreitada teorica.
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E justamente a partir da aludida nocdo de “pés-moderno”
[Posmoderne], formulada e combatida categoricamente por
Habermas a partir da década de 80, que se pretende realizar, aqui,
uma defesa de Foucault, ou melhor, uma critica as objurgagdes
habermasianas dirigidas ao filésofo francés. E claro que nio se
deve fazer uma noite em que todos os gatos sdo pardos. Como
se verd doravante, nem tudo o que Habermas escreveu sobre a
filosofia de Foucault é equivocado. Para falar a verdade, parece
justa a sua insisténcia em mostrar que Foucault errou ao se afastar,
gradativamente, do estruturalismo, especialmente aluz das proprias
premissas éticas das primeiras obras foucaultianas. Ainda que seja
sabido que, na famosa entrevista a Hubert Dreyfus e a Paul Rabinow,
Foucault negou peremptoriamente o vinculo de seu pensamento
com o estruturalismo (DREYFUS, RABINOW, 1995), é dificil encarar
tal recusa tardia sem boas doses de ironia e de ceticismo. Para
falar a verdade, a maioria dos problemas levantados pela leitura
habermasiana sao relevantes, sendo até mesmo indispensaveis em
uma abordagem que almeja refletir sobre o legado foucaultiano na
atualidade, visto que ela nao s6 toca em algumas feridas ndo curadas
até hoje pela filosofia francesa po6s-estruturalista, senao também
porque cria novas feridas que dificilmente poderao ser cicatrizadas
sem o didlogo proficuo com outras tradi¢des de pensamento.

Do ponto de vista desta investigacdo, o principal problema
da reconstrucdo da trajetdria filosofica de Foucault empreendida
por Habermas nao reside tanto nas premissas “comunicativas” que
sustentam sua leitura, isto é, na distin¢do entre um agir orientado
ao entendimento [Verstdndigungsrationalitdt] e uma acao
instrumental ou estratégica?, sendo nas conclusdes que Habermas
chegou a partir dessas premissas, uma vez que ele imputa a Foucault
uma confusdo entre esses dois niveis de a¢do. H4, portanto, uma
discrepancia entre as teses retiradas dos escritos de Foucault e as
suas préprias formulacées sobre Foucault. E como se Habermas, em
nome de uma fidelidade narcisista ao seu proprio projeto filoséfico,
rejeitasse um mergulho tedrico no mar de incertezas que pairam

2 “[...] Incluo no agir comunicativo as interagcdes mediadas pela linguagem nas quais todos os participantes
buscam atingir fins ilocucionarios, e tdo somente fins como esses. Ao contrario, considero agir estratégi-
co mediado pela linguagem as interagdes em que ao menos um dos participantes pretende ocasionar com
suas agoes de fala efeitos perlocuciondrios em quem esta adiante dele” (HABERMAS, 2012, v. 1, 510).
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as perturbadoras andlises foucaultianas, preferindo manter, em
vez disso, um distanciamento negativo que lhe assegurasse as suas
préprias convicgdes, no fundo deveras racionalistas.

Aquilo que Habermas mais recrimina em Foucault é a sua
passagem da arqueologia do saber para a genealogia do poder, ou
seja, a guinada para ateoria do poder que se inicia a partir da década
de 70, que faz com que Foucault deixe para tras a “desenvoltura
erudita” de uma hermenéutica profunda em detrimento de um
“positivismo feliz”, algo que impede a superacdo do “paradoxo
metodolégico” de uma “anticiéncia” que escreveria a histéria das
pseudociéncias (que sdo as humanas), com o objetivo de uma critica
radical da razao®.

Como se verd doravante, Habermas nio estad convencido
de que “a vontade de saber” possa estar em qualquer situagao
comunicacional cotidiana, inclusive em casos que respeitem uma
situacdo ideal de fala, na qual a “coer¢ao nao-coercitiva do melhor
argumento” fala mais alto do que o uso da for¢a ou da violéncia. Mas
o problema dessa critica é de interpretacdo: Habermas tira uma
conclusdo drastica de uma premissa foucaultiana deveras modesta,
a saber, a de que, na pratica, a distincao entre verdadeiro e falso
serve como mecanismo de exclusao e esta baseado em uma vontade
de saber absurdamente arbitraria e contingente. E apenas isso que
Foucault sugere em “A ordem do Discurso”, a sua aula inaugural
proferida em 1970 no College de France. Ele ndo quer eliminar a
verdade proposicional em geral em detrimento de um relativismo
deletério. Em uma entrevista concedidana década de 70 a Alexandra
Fontana, Foucault falou sobre a possibilidade de promover um
novo “regime” de verdade, que teria a funcao de desvincular o
poder da verdade de suas formas de hegemonia (social, econémica
e cultural), no interior das quais a verdade funciona - ainda hoje*.

3 “A guinada para a teoria do poder deve antes ser entendida como uma tentativa, internamente motivada
de transpor os problemas diante dos quais Foucault se encontra depois de levar a termo, em As palavras e
as coisas, um desmascaramento das ciéncias humanas unicamente com os meios da analise do discurso”
(HABERMAS, 2000, p. 349).

4 “O problema politico essencial para o intelectual ndo ¢ criticar os conteidos ideoldgicos que estariam
ligados a ciéncia ou fazer com sua pratica cientifica seja acompanhada por uma ideologia justa; mas
saber se € possivel constituir uma nova politica da verdade. O problema ndo ¢ mudar a consciéncia das
pessoas, ou o que elas tém na cabega, mas o regime politico, econdmico, institucional de producdo de
verdade. [...] Em suma, a questdo politica ndo ¢ o erro, a ilusdo, a consciéncia alienada ou a ideologia; ¢
a propria verdade” (FOUCAULT, 1979, p. 14).
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Alids, mister enfatizar o seguinte: ndo ha nada escrito, ou
gravado, que comprove que Foucault tenha discutido com Habermas
a sua controvertida visao da Modernidade, nem publicamente
nem pessoalmente. Portanto, a rigor, a controvérsia “Habermas
e Foucault” nunca existiu®. Se, de um lado, Sergio Paulo Rouanet
enfatiza que eles, de fato, se conheceram pessoalmente (ROUANET,
1987, p.149), entao, por outro lado, tem-se o proprio testemunho
de Habermas, que relata esse encontro em um texto escrito depois
da morte de Foucault, no qual confessa, quase em tom de culpa, que
talvez ndo tenha entendido tdo bem o projeto filoséfico do autor de
“Historia da Loucura” (HABERMAS, 1994, p. 103).

Talvez o Unico testemunho, em terceira pessoa, de um
possivel encontro entre esses dois fildsofos seja dado por Didier
Eribon, que relata estar junto com Foucault na manha de 7 de margo
de 1983, ocasido em que Habermas proferiria sua primeira licao
no Collége de France. Eribon declara ter visto os dois filésofos se
saudarem rapidamente. E so6. Afora isso, segundo Eribon, Foucault
teria dito categoricamente que nao assistiria a nenhuma palestra de
Habermas, pois nao tinha vontade de perder o seu tempo (ERIBON,
1995, p. 383).

Curiosamente, as quatro li¢des iniciais do livro “O Discurso
Filoso6fico da Modernidade”, dedicadas, em grande medida, a expor
o pensamento alemao sobre a Modernidade (entre os quais, Max
Weber, Benjamin, Schiller, Hegel, Nietzsche, etc.), foram expostas,
pela primeira vez, naquela instituicdo francesa. Coincidéncia
ou nado, as demais licoes, dedicadas em combater a “nova
intransparéncia”, conceito criado por Habermas para designar e
criticar a “ameacadora” onda irracionalista intrinseca a filosofia
francesa, especialmente aos escritos de Derrida, de Bataille e - claro!
- de Foucault, s6 seriam expostas em 1984, em palestras ultramar,
nos seminarios da Cornell University em Nova lorque, portanto,
bem longe dos ouvidos e dos olhos daqueles mais interessados
em rebater as criticas habermasianas, ou seja, o proprio publico
académico francés.

5 E assim que James Schmidt, professor da Universidade de Chicago, jocosamente caracteriza essa dis-
cussao: “the debate that never was”, literalmente, “o debate que nunca existiu” (SCHMIDT, 2013). Para
uma exploracao filosofica da “impossibilidade” de tal debate, conferir (ORTEGA, 1999).
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Antes de apresentar, publicamente, as licdes de “O Discurso
Filoséfico da Modernidade” somente em 1983, Habermas ja havia
prefigurado anteriormente a sua impiedosa critica a Foucault e
a filosofia francesa contemporanea. Quando, em 1980, recebeu o
Prémio Adorno, Habermas apresentou um texto que se tornaria
um dos mais influentes manifestos contemporaneos a favor da
ilustracdo e da racionalizacdo ocidental. Em “Modernidade: um
projeto inacabado”, além de defender a tese de que a Modernidade,
por seu carater autocritico e aberto a transformacdo, tende a
se reinventar em um continuo processo de racionalizacdo, o que
faz com que ela esteja sempre em vias de ser realizada nado so
potencialmente, mas efetivamente, Habermas tratou de criar uma
tipologia filoséfica, com a intencdo de mapear os defensores de um
novo irracionalismo em pleno a sociedade contemporanea, a partir
detrésgrandes grupos: “jovens conservadores” [Jungkonservativen],
“velhos conservadores” [Altkonservativen] e “novos conservadores”
[Neukonservativen].

Para os propdsitos deste trabalho, vale discorrer sobre
o primeiro grupo, o dos “jovens conservadores”, o qual esta
associado a tentativa de recuperacao da “experiéncia basica da
Modernidade estética” [Grunderfahrung der dsthetischen Moderne].
Os principais representantes dessa tendéncia seriam justamente
Bataille, Foucault e Derrida. Na visdo de Habermas, por detras
da “fria” fachada de historicismo radical de Foucault, esconde-
se uma “paixdo” estética, uma espécie de “esteticismo”, tipico dos
jovens conservadores pds-modernos, que desrespeita a separagdo
axiolégica das esferas de valor, em detrimento da superestimacao
da visdo artistica modernista, comprometida com ideais como
transitoriedade e espontaneidade (HABERMAS, 2000, p. 386).

Isso explica, até certo ponto, o desconforto causado pela
visita de Habermas ao Collége de France. Talvez o autor que melhor
apresente os “bastidores” do mal-estar provocado pela visita
habermasiana a Franc¢a seja o ja mencionado Didier Eribon, através
do seu classico “Michel Foucault e seus contemporaneos” (1995).
Como enfatiza Eribon, na ocasido da visita de Habermas a instituicao
francesa, o filésofo de Diisseldorf ja gozava de uma significativa
reputacao, especialmente, embora ndo exclusivamente, por causa
de sua ja enferrujada vincula¢do a Escola de Frankfurt, algo que
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lhe permitia transitar em diferentes contextos institucionais como
um respeitavel intelectual de esquerda. E sintomatica, contudo, a
reacdo de Foucault quando soube que o historiador Paul Veyne, seu
amigo e futuro comentador de suas obras, tomou a iniciativa de
convidar Habermas para proferir palestras naquela universidade:
“Como pode te ocorrer de convida-lo?” (apud ERIBON, 1995, p.
383).

Mas ha um ponto que é consensual entre a recepgao francesa:
salvo uma ou outra vaga alusdo, Foucault jamais fez questdo de
mencionar Habermas em suas aulas ou em seus escritos, nem ao
menos fez men¢ao de reconhecé-lo como um interlocutor a sua
altura, algo que ele fez com o seu famoso critico marxista Dominique
Lecourt (ROUANET, 1987, p. 194). Apesar disso, é conhecida a sua
afirmacdo expressa no jornal Die Zeit de 10 de agosto de 1984, na
qual ele expressa sua profunda admiragdo pela assim chamada
Escola de Frankfurt: “Se eu tivesse deparado com a Escola de
Frankfurt quando era jovem, teria ficado seduzido a ponto de ndo
fazer mais nada na vida sendo comentar seus trabalhos” (apud
JAY, 2008, p. 20). Didier Eribon é aspero, embora seja preciso, ao
criticar certa énfase por parte dos comentadores estadunidenses
de Foucault, os quais tendem a superestimar a controvérsia deste
com Habermas (que, a rigor, nunca existiu): “Foucault ndo dedicou
jamais artigos ou conferéncias a obra de Habermas e somente o
menciona em pouquissimas ocasides - e, geralmente, por que o
interrogavam em alguma entrevista” (ERIBON, 1995, p. 381).

Destarte, no que se segue, refletir-se-a sobre os alcances e os
limites desse modelo de interpretacdo promovido por Habermas,
especialmente emrelagdo ao que Habermas entende por “aporias do
poder”, isto é, a incapacidade normativa de Foucault de apresentar
qualquersaidaaos degradantes processos disciplinares e coercitivos
apontados em suas andlises arqueoldgicas e genealogicas.
Alguns anos mais tarde, na mesma toada, Axel Honneth, o mais
talentoso aluno de Habermas, chamara de “déficit socioldgico” tal
suposto ponto cego do pensamento de Foucault, radicalizando,
entdo, a suspeita habermasiana acerca de Foucault, uma vez que,
para Honneth (1993), as andlises foucaultianas padecem de um
funcionalismo orientado historicamente. Para realizar isso com
éxito, o presente capitulo pretende apresentar as objurgacoes de
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Habermas a Foucault, ao mesmo tempo em que promove uma
exposicdo sumaria das linhas de for¢a do préprio pensamento de
Foucault, contrapondo o espirito objurgador de Habermas a letra
foucaultiana (Se¢ao 2). Por ultimo, procurar-se-a esbocar uma
tentativa de resposta a tais objurgacdes, centradas em duas nog¢oes
que se tornaram centrais no periodo tardio do pensamento de
Foucault, a saber, a no¢ao de “acontecimento” [événement] e a de
“verdade” [verité] (Secao 3).

HABERMAS E A RECONSTRUCAO APORETICA DA FILOSOFIA
DE FOUCAULT

Segundo Habermas, o pano de fundo da “aporia” a que
chegou Foucault jA estd prefigurado em sua primeira obra,
“Historia da Loucura” (1961), tendo em vista que ela pretende
mostrar o fendmeno da loucura como sendo nada menos do que
o complemento da razdo, sobretudo do racionalismo moderno,
cujo pai é René Descartes, aquele que, segundo Foucault, vaticinou
uma tendéncia ontolégica comum a toda a era moderna, a saber,
a de lidar com o louco como se ele fosse um nao-ente (portanto,
um do-ente), sem corpo e sem alma, invisivel, visto que, no louco,
“inexistiria” um cogito que lhe assegurasse a existéncia corporal®.

Foucault denuncia, assim, o fato de que o “louco”, por
nao ser contemplado pela racionalidade do cogito ergo sum,
acabava por ser vitima duas vezes do processo de racionalizacgao.
Primeiramente, pelo fato de sua existéncia ter perdido qualquer
dignidade ontolégica, visto que ele deixou de “existir” porque nao
“pensava”. Em segundo lugar, por que o seu sofrimento deixou
de ser considerado como real, jiA que somente pode sofrer quem
existe - e, como visto, o louco ndo existe para o cogito cartesiano.
Comentando essa metafisica moderna da “desentificacio do
louco”, ou seja, da transformacgao do “ente” louco em um “nada”, no

6 “No caminho da duvida, Descartes encontra a loucura ao lado do sonho e de todas as formas de erro. Sera
que essa possibilidade de ser louco ndo faz com que ele corra o risco de ver-se despojado da posse de
seu proprio corpo, assim como o mundo exterior pode refugiar-se no erro, ou a consciéncia adormecer
no sonho? [...] Na economia da duvida, ha um desequilibrio fundamental entre a loucura, de um lado,
e o sonho e o erro, de outro. A situagdo deles ¢ diferente com relagdo a verdade e aquele que a procura;
sonhos ou ilusdes sao superados na propria estrutura da verdade, mas a loucura ¢ excluida pelo sujeito
que duvida. Como logo sera excluido o fato de que ele ndo pensa, que ele ndo existe” (FOUCAULT,
1972, p. 52-53).
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capitulo IX de “O Discurso Filoséfico da Modernidade”, intitulado
“Desmascaramento das Ciéncias Humanas pela Critica da Razao:
Foucault”, Habermas observa que, em “Histéria da Loucura”, ja
se encontra arqueologicamente prefigurado os quatro motivos
que acompanhardo todas as analises foucaultianas posteriores,
inclusive a sua ampliagdo “genealdgica” desse empreendimento,
qual seja 1) o vinculo entre ciéncia e pratica social; 2) o nexo causal
entre instituicdo (por exemplo, “Hospital Geral”) e isolamento; 3)
0 parentesco entre humanismo e terror; por fim, 4) o tema do “a
priori concreto” das ciéncias, o arranjo pan-6ptico de Bentham, “o
ver sem ser visto”. Destarte, pretende-se, aqui, seguir parcialmente
essa ordem tematica levantada por Habermas, mas respeitando
as diferencas internas em cada uma das obras citadas por ele,
ainda que Habermas nao tenha feito isso, pois traca uma linha de
“continuidade” entre os diferentes momentos que, simplesmente,
inexiste.

Voltando a analise de “Histéria da Loucura”, para Habermas,
a obra teria, desde ja, um viés anti-intelectualista, algo anunciado
na alcunha da mesma: “A pretensao de criticar a razao ja é levantada
no subtitulo, ao prometer uma “Histéria da loucura na idade da
razdo” (HABERMAS, 2000, p. 335). Ja nessa passagem, o equivoco
hermenéutico de Habermas salta aos olhos, tendo em vista que
o subtitulo original da obra ndo é, como no alemao, “Histdria da
Loucura na Idade da Razdo” [Geschichte des Wahns im Zeitalter der
Vernunft], sendo “Histéria da Loucura na Idade Classica” [Histoire
de la Folie a I’Age Classique]’. Afora isso, o que menos surpreende
Habermas nesse livro é a tripla influéncia “antimoderna”, que o
baliza subterraneamente, referente ao “discurso negativo sobre o
sujeito” de Lévi-Strauss, aos temas nietzschianos da critica da razao
de Bataille e ao interesse pela historia das ciéncias de Bachelard.
Todas essas influéncias promoveram um poderoso efeito superficie
na analise foucaultiana, visto que nela se deixa perceber um
significativo distanciamento metodologico entre o discurso sobre
aloucura e quem reconstroi a histéria do discurso sobre a loucura®.

7 Como alguns comentadores ja notaram, foi a partir da edi¢do revisada de 1972 que Foucault abandonou
definitivamente o titulo original de sua tese de doutorado, que era Loucura e Desrazdo [Folie et dérai-
son], permanecendo apenas o subtitulo. Para falar a verdade, ndo ha mais subtitulo a partir da edi¢do
francesa de 1972.

8 De inicio, Habermas ignora a influéncia de um autor que ¢ fundamental na trama arqueoldgica fou-
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Trata-se de um estudo sobre a pré e a proto-histéria da
psiquiatria. Foucault mostra que, a partir do final do século XVIII, a
loucura passa a ser vista como uma doenga mental. Essa conclusdo
esta baseada na reconstrucdo da histéria da origem do discurso
hegemonico sob o qual os psiquiatras dos séculos XIX e XX falavam
sobre a loucura®. O que esta em jogo, aqui, é a tentativa de mostrar
como a razao moderna serviu para fundamentar praticas que, a
rigor, deveriam ser consideradas como opostas arazado. Nas certeiras
palavras de Habermas: “Uma razdo que se tomou monoldgica
mantém a loucura a distancia, para apoderar-se dela sem riscos,
como de um objeto purificado de toda subjetividade racional”
(HABERMAS, 2000, p. 335). O nascimento da clinica psiquiatrica
tem, assim, um duplo significado nesse contexto, servindo nao sé
para tratar a loucura como uma doenga, senao também para criar
um processo de “exclusdo inclusiva”, tendo em vista que o individuo,
tachado como louco na clinica psiquiatrica, passa a fazer parte de
uma trama deliberada de segregacao e proscricao, comandada por
psiquiatras, aqueles profissionais que, por uma ironia diabdlica
do destino, eram proprietarios antes de um poder social, do que
agentes de um saber legitimo™®.

E importante adiantar que a tentativa quase obsessiva
de Habermas, em toda a sua reconstru¢do do itinerario teérico
foucaultiano, sera a de vincular a critica empreendida por Foucaulta
certos modelos de racionalidade (psiquiatrica, juridica, moral, etc.)
a uma critica generalizada a todo e qualquer modelo de razao'?, ou
seja, como sendo uma negacao ad hoc da racionalidade enquanto
tal, algo que fica evidenciado ja no inicio de sua analise sobre a
“Historia da Loucura”??.

caultiana: Georges Canguilhem (1904- 1995), que foi orientador de Foucault em sua tese de doutorado,
justamente a obra “Historia da Loucura”.

9 “A psicopatologia do século XIX (e talvez ainda a nossa) acredita situar-se e tomar suas medidas com
referéncia num homo natura ou num homem normal considerado como dado anterior a toda experiéncia
da doenga. Na verdade, esse homem normal ¢ uma criagdo” (FOUCAULT, 1972, p. 148).

10 “Quanto aos que professam que a loucura so6 caiu sob o olhar serenamente cientifico do psiquiatra apds
ser libertada das velhas participagdes religiosas e éticas nas quais a Idade Média a havia encerrado,
esses devem ser constantemente remetidos a esse momento decisivo em que a insanidade conquistou
suas dimensoes de objeto, ao partir para esse exilio onde durante séculos ficou muda” (FOUCAULT,
1972, p. 119).

11 Por isso, Habermas afirma: “[Me] deterei na questao de saber se Foucault consegue conduzir uma critica
radical da razdo na forma de uma historiografia das ciéncias humanas estabelecida arqueologicamente
e ampliada a genealogia, sem se enredar nas aporias dessa empresa autorreferencial”. HABERMAS,
Jirgen. O Discurso filosofico da Modernidade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 346.

12 “Aloucura ndo aparece, pois, como o resultado de um processo de cisdo, em cujo curso a razao comuni-
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Desse modo, um dos principais constrangimentos
suscitados pela leitura niveladora de Habermas, mas que se tornou
uma tendéncia comum entre os circulos da pragmatica universal,
é de entender o proéprio gesto foucaultiano como paradoxal, ou
melhor, como sendo uma “contradicao performativa”. Tal termo
foi criado pelo seu colega e amigo Karl-Otto Apel, embora as suas
origens remontem a Metafisica de Aristoteles. Segundo Apel, é
impossivel que uma sentencga seja verdadeira se e quando ela se
contradiz a si mesma. A cépula “é” do principio de ndo-contradicao
aristotélico indica que esse principio designa mais do que uma lei
do pensamento, consistindo em algo que diz respeito a realidade
efetiva. Por isso, o principio de nao-contradi¢do é um principio
légico e ontoldgico. Mutatis Mutandis, para Habermas, Foucault
recai em uma contradicdo performativa, visto que a proépria
analise do filésofo francés sé foi realmente possivel gragcas a uma
Modernidade cultural que se abriu para uma autocritica impiedosa.

Sendo mais claro ainda: Foucault ndo teria percebido que a
mesma Modernidade que produziu instituicdes sociais coercitivas,
tais como o hospicio, a fabrica, a prisdo, a caserna, a escola, o colégio
militar, etc., criou também experiéncias culturais transgressoras,
que seriam capazes de promover uma diferenca duradoura, como a
da redescoberta do tragico e do arcaico em pleno seio da sociedade
moderna (Nietzsche, Benjamin, Bataille), como a da resisténcia
ao calculo racional e a domina¢do da natureza (Novalis, Nerval,
Holderlin), como a do choque com o lado sombrio, perverso, feio,
diabdlico, estranho da existéncia humana (Sade, Edgar Alan Poe,
Baudellaire, Rimbaud), como a do descobrimento do inconsciente e
das esferas do sonho (Freud). Portanto, a mesma Modernidade que
criou instituicdes que, em ultima anadlise, anulam a diferenca em
detrimento de um ideal de igualdade que tem que ser perseguido
por todos, é a que forneceu os dispositivos culturais para que
Foucault pudesse realizar a sua critica aos dispositivos modernos
de poder. Assim, ao criticar a Modernidade de modo unilateral,

cativa ter-se-ia endurecido em razao centrada no sujeito. Seu processo de formagao ¢, ao mesmo tempo,
o processo de formagdo da razdo que ndo se apresenta sendo na forma ocidental de uma subjetividade
referida a si mesma. Aquela “razdo” do idealismo alemao, que pretende ser mais originaria do que aquilo
que se personificou na cultura europeia, aparece, entdo, exatamente como aquela ficgdo com que o Oci-
dente se revela em sua particularidade, com que se arroga urna quimérica universalidade e disfarga, ao
mesmo tempo, que impde, sua pretensao de dominagéo global” (HABERMAS, 2000, p. 336).
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Foucault teria atacado as bases transcendentais sem as quais a sua
propria critica da Modernidade nao se sustenta.

Apesar de sustentar um dualismo quase romantico entre
cultura e sociedade, algo que é discutivel ainda hoje, tendo em
vista os complexos mecanismos de integracao social e a crescente
pressdo oriunda dos imperativos econdmicos, os quais implodem
a possibilidade de resisténcia pelos atores sociais, o argumento de
Habermas tem um aspecto valido: a sugestdo de que ndo é preciso
jogar fora a dgua suja da banheira com o bebé dentro, uma vez que
nem tudo o que é de natureza normativa ou coercitiva representa
opressdo ou segregacao. No entanto, a leitura de Habermas tem um
ponto cego, a saber, o pressuposto de que a excessao transgressora
invalida a regra opressora. Para falar a verdade, em Foucault,
a excessao confirma a regra. Nao basta indicar a ocorréncia de
praticas de resisténcias para salvar uma época inteira. As vozes
silenciadas de cada tempo ndo se tornam menos mudas por causa
dos gritos de alguns dissidentes. Além disso, mesmo que seja nitida
a “forca poética dionisfaca” de seus primeiros escritos, Foucault
jamais escreveu (ou disse) que a sua teoria visa um abandono da
Modernidade social em detrimento de um modernismo estético, cuja
principal norma seria uma transitoriedade contigente e aleatdria.
Tampouco que toda a regra institucional é necessariamente
opressora. Em uma entrevista concedida a Alexandre Fontana, no
final da década de 70, Foucault afirma ter abandonado a concepgao
de poder enquanto repressdo, algo que esta, a seu ver, presente
como uma cifra na “Histéria da Loucura”: “Se o poder fosse somente
repressivo, se nado fizesse outra coisa a ndo ser dizer ndo, vocé
acredita que seria obedecido?” (FOUCAULT, 1979, p. 10). Ademais,
Foucault nomeou, em uma entrevista a Gérard Raulet, datada de
1983, como “chantagem racionalista” toda a critica que confere o
titulo de irracionalista a alguém que pretende criticar os aspectos
opressores da razao (1983, p. 201).

Habermas tem parcialmente razao ao objurgar Foucault
por ter ignorado o movimento estético-literario do romantismo na
“Historia da Loucura”, salvo algumas excecdes, tais como Holderlin
e Nerval®®. Mas isso, obviamente, ndo invalida in totum a relevancia

13 Habermas se equivoca, novamente, ao dizer que Holderlin aparece citado apenas uma vez em Historia
da Loucura (Cf. HABERMAS, 2000, p. 336). Isso, porque Foucault cita em varios momentos tanto a
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do projeto das “configuracdes arqueoldgicas”, utilizando-se aqui da
expressao de Roberto Machado (FOUCAULT, 1979, p. XVIII), mas
poderia, de fato, simbolizar uma falha teérica desse programa, visto
que a loucura aparece, tanto no jovem Schelling quanto na filosofia
romantica em geral, como a figura de Janus, a outra face da razao,
uma ideia que depde contra a hegemonia racionalista daquela
época descrita por Foucault. Nesse interim, Habermas chama a
atencao para um motivo insuspeitadamente romantico perseguido
pela “Histéria da Loucura”, que serd abandonado por Foucault
posteriormente, a saber, o desejo de encontrar por detrds das
diferentes mascaras da loucura algo que seja sincero e verdadeiro.
[sso estaria presente na passagem a seguir: “Ha uma regido onde, se
ela (a loucura, j.s.s.) abandona o quase siléncio, esse murmurio do
implicito onde a mantinha a evidéncia classica, é para recompor-se
num siléncio sulcado de gritos, no siléncio da interdicado, da vigilia
e da desforra” (FOUCAULT, 1972, p. 576).

Ainda que a citagdo usada por Habermas nao seja exatamente
a mencionada anteriormente!, ela representa de modo mais
enfatico a aludida tendéncia de tentar se apropriar da verdade da
loucura em uma “regiao” anterior a apreensao pelo saber. De acordo
com Habermas, trata-se de mais um paradoxo tacito na empreitada
tedrica de Foucault, visto que ela intenta, através de uma analise
do discurso, chegar a uma hermenéutica profunda, que desvelaria
a fonte originaria da bifurcacdo inicial entre razao e loucura,
revelando o dito naquilo que nio se deixa dizer'®.

Segundo Habermas, a aporia subjacente a esse ousado
projeto reside em querer desmascarar a figura da razdo centrada
no sujeito monoldgico e, a0 mesmo tempo, se entregar aos sonhos
dessa razdo em seu “cochilo” antropocéntrico. No entanto, essa
pretensao foi abandonada por Foucault dois anos mais tarde, em
1963, no livro “Nascimento da Clinica” [Naissance de la Clinique], no

Holderlin quanto a Nerval (considerado, amiude, como pertencente ao romantismo francés, apesar de
seu estilo tardio, que parece distancia-lo do leitor romantico) (Cf. FOUCAULT, 1972, p. 385, p. 397,
p.- 412, p. 554 e passim).

14 Cf. Habermas, 2000, p. 337.

15 “Como nos falta a pureza primitiva, o estudo estrutural deve remontar aquela decisdo que, a0 mesmo
tempo, liga e separa razdo e loucura. Ela deve procurar descobrir o intercambio constante, a raiz obscura
comum e a confrontagdo original que conferem sentido tanto a unidade como a posi¢do de sentido e
loucura. Assim podera reaparecer a decisdo fulgurante, heterogénea no tempo histérico, mas apreensi-
vel fora dele, que separa da linguagem da razdo e das promessas do tempo aquele zumbido de insetos
sombrios” (FOUCAULT, 1960, p. 13; HABERMAS, 2000, p. 337).
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qual se encontra, logo de inicio, a rentincia em buscar, no discurso
sobre a loucura, a prépria loucura, visto que uma hermenéutica
desmascaradora carregaria consigo, ainda que involuntariamente,
uma promessa de verdade, algo que ndo ocorre em uma arqueologia
desencantada, tendo em vista que nao pode haver mais esperanga,
ao menos, ndo para um arquedlogo da ciéncia, tal como vaticinou

Foucault'®.

Analisando essa ideia presente em “Nascimento da
Clinica” (FOUCAULT, 1977, p. 16), Habermas afirmou que, nela,
ja se encontraria anunciada a concepc¢ao (positivista) de uma
historiografia que se contrapde as ciéncias humanas, que sao
classificadas, nesse interim, como uma espécie de “anticiéncia”
(2000, p. 339). Porém, no prefacio de “O Nascimento da Clinica”,
Foucault afirma algo que, em certo sentido, pde em xeque a
interpretacdao habermasiana, tendo em vista que ajuda entender
que, ali, se trata antes de uma simbiose entre histéria critica e
critica historica (isto é, genealogia) do que a procura positivista de
uma ciéncia legitima'’.

De forma andloga a “Histéria da Loucura”, a obra “O
Nascimento da Clinica” radicaliza o olhar microlégico, para enxergar
mais de perto o vinculo especifico entre discursos e praticas.
Diferentemente de Habermas, o qual concebe “pratica” como sendo
qualquer agao simples do cotidiano, tal como correr, entregar coisas,
martelar, serrar, estudar, etc.,, e “discurso” como atos de fala que
podem ser confissdes, declaracdes, ordem, etc., Foucault entende
“praticas” como algo mais complexo e menos pragmatico, a saber,
como regulacdes coercitivas (e assimétricas) das formas de acao
dos costumes que sao consolidadas institucionalmente, sejam elas
16 “Nao seria possivel fazer urna analise dos discursos que escapasse a fatalidade do comentario, sem

supor o resto algum ou excesso no que foi dito, mas apenas o fato de seu aparecimento historico? Seria
preciso, entdo, tratar os fatos do discurso ndo como niicleos autonomos de significagdes multiplas, mas
como acontecimentos e segmentos funcionais formando, pouco a pouco, um sistema. O sentido de um
enunciado ndo seria definido pelo tesouro de inten¢des que contivesse, revelando-o e reservando-o al-
ternadamente, mas pela diferenga que o articula com os outros enunciados reais e possiveis, que lhe sdo
contemporaneos ou aos quais se opde na série linear do tempo. Apareceria, entdo, a historia sistematica
dos discursos” (FOUCAULT, 1977, p. XVI).

17 “A pesquisa aqui empreendida implica, portanto, o projeto deliberado de ser a0 mesmo tempo historica
e critica, na medida em que se trata, fora de qualquer intengdo prescritiva, de determinar as condigdes
de possibilidade da experiéncia médica, tal como a época moderna a conheceu. De uma vez por todas,
este livro ndo € escrito por uma medicina contra uma outra, ou contra a medicina, por uma auséncia de

medicina. Aqui, como em outros lugares, trata-se de um estudo que tenta extrair da espessura do discur-
so as condi¢des de sua historia” (FOUCAULT, 1977, p. XVIII).
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pelas praticas médicas ou pelos ritos de passagem, pelas sentencas
juridicas ou pelas medidas policiais, sejam pelas instrucoes
pedagdégicas ou pelos modos de disciplina corporal (FOUCAULT,
1977, p. 2,18, 36, 39 e passim). Por sua vez, em Foucault, o discurso
corresponderia a uma visdo estrutural sobre o que os produtores
e portadores da fala e da comunicacao dizem e pensam, sobre o
que esta intencionado em suas palavras e conceitos, através de uma
no¢ao mitigada de comentario*®.

Sendo assim, para Habermas, tanto na acepg¢ao foucaultiana
de discurso quanto na sua nog¢do de pratica, ja se encontram um
déficit sociologico imperdoavel, tendo em vista que Foucault nao
teria se preocupado em reconstruir a perspectiva interna dos
sujeitos vitimas das violentas praticas médicas e dos discursos
segregadores: “Foucault se permite um conceito de social
absolutamente a-sociolégico” (HABERMAS, 2000, p. 340). Faltaria
a Foucault, entdo, uma explicagdo convincente sobre como os
discursos (cientificos ou nao) se vinculam as praticas segregadoras:
“[Falta uma explica¢do] se os primeiros regem as segundas; se sua
relacdo deve ser pensada em termos de base e superestrutura ou
segundo o modelo da causalidade circular ou, ainda, como interagao
entre estrutura e acontecimento” (HABERMAS, 2000, p. 340).

No fundo, o que Habermas tem em mente com essa
critica é uma concepc¢ao linear e dedutivista de fundamentacgao
epistemoloégica, tipica do Trilema de Miinchhausen, no qual se
aponta a impossibilidade de justificar qualquer tipo de enunciado
com pretensao de objetividade sem cair em algum tipo de paradoxo
16gico, tais como o da parada arbitraria e o do circulo vicioso. E
estranho que Habermas utilize esse tipo de raciocinio. Um autor
que reconstréi a histéria da Modernidade, dando énfase quase
tdo somente aos ganhos qualitativos do progresso tecnoldgico-
cientifico, deixando de lado, amitde, o0s retrocessos sociais
subjacentes a esses ganhos, parece achar arbitraria e injustificavel a
escolha de dois acontecimentos em pleno seio da era moderna que,
pensados retroativamente hoje, provocariam arrepios até mesmo

em individuos insensiveis do ponto de vista da moral.
18 [O comentario, j.s.s.] [...] interroga o discurso sobre o que ele diz e quis dizer; procura fazer surgir o du-
plo fundamento da palavra, onde ela se encontra em uma identidade consigo mesma, que se supde mais

proxima de sua verdade: trata-se de o enunciando do que foi dito, redizer o que nunca foi pronunciado
(FOUCAULT, 1977, p. XV).
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Refere-se, em primeiro lugar, a grande onda de internagdo
de loucos, criminosos, vagabundos, libertinos, pobres e toda sorte
de excéntricos, ocorrida nos meados do século XVII, quando em
Paris, no prazo de poucos meses do ano de 1656, um em cada cem
habitantes foi detido e alojado em institui¢des disciplinares, tais
como o Hospital Geral; em segundo lugar, a transformacgdo dessas
casas de internacdo e asilos em institui¢des fechadas, providas de
assisténcia médica aos diagnosticados clinicamente como doentes
mentais, ocorrida no final do século XVIII (FOUCAULT, 1977, p.
56 e passim). S6 em fins do século XVII que crescera o temor ante
uma loucura que poderia escapar pelas frestas dessas instituicoes.
Desenvolvem-se, igualmente, a compaixao pelas vitimas de doenca
nervosa e o sentimento de culpa generalizado por té-las abandonado
a sua propria sorte. Nos termos de Habermas, a criacdo da “clinica”
simbolizaria ambas as coisas: uma “humanizag¢do do sofrimento” e
uma “naturalizacdo da doenga” (HABERMAS, 2000, p. 342).

Nesse interim, é decisivo o interesse de Foucault pelo nexo
constitutivo entre as ciéncias humanas e as praticas de segregacao.
O nascimento da clinica representa paradigmaticamente o
arquétipo moderno de uma forma disciplinadora de tecnologia da
dominacgdo. Esse arquétipo retorna nas estruturas da fabrica, da
caserna, da escola, da prisdo, constituindo uma vitéria pirrica da
razdo regulamentadora.

Entretanto, no contexto de “Vigiar e Punir” (1975), ndo
¢ mais a loucura que se tornou o objeto de uma naturalizacao
desnaturalizada (ou politicamente orientada), sendo o corpo social
inteiro. Isso acontece sob o signo de um olhar objetivador, que €, ao
mesmo tempo, examinador e inquisidor, cuja preocupagdo obsessiva
é decompor e penetrar em tudo e em todos, tornando obsoletos os
sonhos mais pervertidos e perversos de Marqués Sade. Com esse
olhar disciplinar, fixado arquitetonicamente pela figura do pan-
optico de Bentham, a razao monolégica fecha a sua ultima fresta,
transformando desde ja o sonho do “louco” em estado de vigilia,
anunciado em “Histéria da Loucura”, em um pesadelo comandado
pelo perverso olhar da sentinela de “Vigiar e Punir”, que ninguém
realmente vé, mas que enxerga a tudo e a todos, constituindo uma
verdadeira “anatomia politica”. Essa figura politica é “anatdémica”,
porque é treinada pelo anatomista mor, o vigia, que “disseca”
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qualquer tendéncia a desobediéncia inerente ao corpo social. H3,
assim, uma passagem quase que silenciosa da anatomia politica a
anatomia politica®®.

Para Foucault, esse mesmo arquétipo da violéncia
disciplinadora se instala no coragdo das ciéncias humanas,
especialmente das disciplinas de psicologia clinica, de sociologia,
de antropologia cultural e de pedagogia, coagulando o seu olhar
critico, uma vez que em todas elas se reproduzem terapias e
técnicas sociais apaziguadoras, embora aterrorizantes. Foucault
desenvolveu, assim, uma teoria que demonstra a afinidade interna
entre o humanismo e o terror (HABERMAS, 2000, p. 345). Tratar-
se-ia, para Habermas, de uma tentativa de mitigar a pretensa
preocupac¢ao humanista inerente ao iluminismo, mediante uma
inflexdo sobre o carater ambiguo do humanismo, que liberta e
escraviza as suas criaturas simultaneamente. Mais tarde, essa
ambiguidade serd reconhecida nas reformas sociais do aparelho
juridico-penal, do sistema de educacdo, do sistema de saude, da
assisténcia social, dos direitos trabalhistas, etc. Talvez tarde demais.
Mas essa humanizacdo da disciplina acontece por razdes deveras
suspeitas, algo que a leitura de Habermas enfatiza acertadamente®.

Mas, a partir da obra “A Ordem do Discurso” (1970),
Foucault passaria a considerar a propria dicotomia “verdadeiro-
falso” como um mecanismo de exclusdo, tao eficiente em termos
disciplinares quanto o dualismo epistemoldgico “loucura-razdo” e o
bindmio penal “proibicao-permissao”. Isso, pelo menos, na visdo de
Habermas, segundo o qual Foucault transformaria toda a verdade,
inclusive a proposicional, em um pérfido mecanismo de exclusao

19 “Na famosa jaula transparente e circular, com sua torre alta, potente, sabia, sera talvez o caso de Bentham
de projetar uma institui¢@o disciplinar perfeita; mas também importa mostrar como se pode destrancar
as disciplinas e fazé-las funcionar de maneira difusa, multipla, polivalente no corpo social inteiro. Essas
disciplinas que a era classica elabora em locais precisos e relativamente fechados — caserna, colégios,
grandes oficinas — e cuja utilizagdo global s6 fora imaginada na escola limitada e provisoria de uma
cidade em estado de peste, Bentham sonha fazer delas uma rede de dispositivos que estariam em toda
a parte e sempre alertas, percorrendo a sociedade sem lacuna nem interrupgao. O arranjo pan-optico
da a formula dessa generalizagdo. Ele programa, ao nivel de um mecanismo elementar e facilmente
transferivel, o funcionamento de base de uma sociedade toda atravessada e penetrada por mecanismos
disciplinares” (FOUCAULT, 1987, p. 173)

20 “A libertagdo do louco, por razdes humanitarias, da situacdo de abandono a que esta sujeito nos locais
de internagao; a criacdo de clinicas higiénicas; com finalidade médica; o tratamento psiquiatrico
dos doentes mentais e o direito que conseguiram em matéria de compreensao psicoldgica e cuidado
terapéutico — tudo isso torna-se possivel pelo regime institucional que converte o paciente em um
objeto de vigilancia continua, de manipulagdo, isolamento, regulamentagao e, sobretudo, um objeto de
pesquisa médica” (HABERMAS, 2000, p. 345).
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(HABERMAS, 2000, p. 347). Habermas ignora, propositalmente, o
adendo levantado por Foucault, visto que nao se trataria de uma
generalizada recriminagdo do uso do verdadeiro e do falso em
qualquerdiscurso,sendo o alertade que, forado contexto puramente
proposicional, a normatividade epistémica se mantém gracas a um
nivel de pressdo institucional quase sempre arbitrario, modificavel
e violento, baseado em uma vontade de saber (FOUCAULT, 1999a,,
p. 14).

Segundo Habermas, esse acento pessimista com relacao a
prépria possibilidade de se estabelecer a verdade em meio ao caos
discursivo faz parte da segunda fase do pensamento de Foucault, ou
seja, o estagio genealdgico, que comega na década de 70, marcado
pelatendéncia,a Nietzsche,de uma “despedidadahermenéutica” em
detrimento de um olhar cada vez mais “sem sujeito” e sem “autoria”,
que enxerga relacoes de poder em toda a parte, inclusive no préprio
comentario: “Com inten¢do analoga, Nietzsche ja havia submetido o
historicismo do seu tempo a uma critica implacavel” (HABERMAS,
2000, p. 350). Habermas refere-se, nesse interim, a um texto que
constitui a matriz tedrica dessa fase genealdgica, a saber, o ensaio
de 1974, intitulado “Nietzsche, a Genealogia e a Histdria”, no qual
Foucault pretende lancar luz da concepgao genealdgica de histéria,
que opera simultaneamente em dois niveis teéricos, a saber, como
histéria critica e critica historica®'.

Na interpretagdo de Habermas, esse texto simbolizaria, de
modo paradigmatico, o pedido de demissao de Foucault em relacdo
ao projeto da Modernidade. Para Habermas, nele se encontram
trés elementos constitutivos desta empreitada genealogica:
a) o abandono da consciéncia presentificadora do tempo da
Modernidade; b) a ja mencionada despedida da hermenéutica
profunda da fase da juventude; c) por ultimo, a tentativa de
liquidacdo da historiografia universal. Desse modo, na contramao
de toda uma tradicgao filoso6fica alema, como Nietzsche de “Assim
falava Zaratustra”, Foucault estaria abrindo mado da perspectiva
da reconciliagdo, central, inclusive, a prépria tradicdo dialética de
21 “La onde a alma pretende se unificar, 14 onde o Eu inventa para si uma identidade ou uma coeréncia, o

genealogista parte em busca do comego — dos comegos inumeraveis que deixam esta insuspeita de cor,
esta marca quase apagada que ndo saberia enganar um olho, por pouco historico que seja; a analise da

proveniéncia permite dissociar o Eu e a fazer pulular nos lugares e recantos de sua sintese vazia, mil
acontecimentos agora perdidos” (FOUCAULT, 1979, p. 20).
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matriz hegeliana. Habermas vai além: conclui que, dessa destruicdo
a marteladas da velha histodria, resta apenas uma grande aporia que
envolva a teoria genealdgica do poder, segundo a qual a filosofia
de Foucault esteve as voltas: 1) ou manter um historicismo
transcendental a Kant (nem que seja no sentido mitigado do termo);
2) ou conservar a heranca da critica nietzschiana ao historicismo
(HABERMAS, 2000, p. 353). Na interpretacdo de Habermas, ndo
haveria saida de emergéncia a filosofia de Foucault, visto que, se ela
optar pela saida transcendental, a via geneal6gica automaticamente
se bloqueia, e vice-versa.

UMA RESPOSTA AS OBJURGACOES DE HABERMAS

Para delimitar melhor o foco desta resposta as objurgacdes
de Habermas, tentar-se-aabordar dois temas tardios do pensamento
de Foucault, os quais poderiam, de fato, servir de contraponto a
sua interpretacao. Refere-se ao resgate foucaultiano dos conceitos
de “acontecimento” [événement] e de “verdade” [verité], sobre os
quais Habermas nao discorre nenhuma linha sequer, ao menos nos
termos da fase tardia de Foucault - e nem poderia fazé-lo, uma vez
que, a época da confecgao do “Discurso Filos6fico da Modernidade”,
muito do que Foucault havia trabalhado na década de 80 ainda
nao tinha sido publicado em alemao, visto que Habermas nao o 1€
em francés. Para falar a verdade, uma boa parte do material que
Foucault confeccionou nos ultimos anos de sua vida sé foi publicada
recentemente. Exemplo paradigmatico disso é o quarto volume de
“A Histéria da Sexualidade”, a saber, “Confissdes da Carne [Aveux
de la Chair]”, investigacdo na qual Foucault faz uma genealogia da
sexualidade, com vistas ao entrecruzamento da moralidade crista e
do ethos greco-romano (FOUCAULT, 2018). Tal obra inacabada s6
foi publicada em 2018 na Franca e faz parte, ao lado de “A Vontade
de Saber” “O Uso dos Prazeres” e “O Cuidado de Si”, do ciclo de
pesquisas genealdgicas iniciado com “A Histdria da Sexualidade”.

Por isso, depois de adentrar na andlise de Habermas, valeria
explicitar o significado dos conceitos de événement e de verité,
com vistas a elucidacdo de sua importancia ao periodo tardio do
pensamento de Foucault.
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Obviamente, uma genealogia do conceito de “acontecimento”
[événement], no interior do discurso filoséfico, exigiria algo que
estd muito além das pretensdes de um trabalho desta natureza.
O que se poderia indicar, ainda que de modo bastante vago, é que
essa € uma no¢ao que possui um peso significativo para toda uma
tradicao da filosofia alem3, que se inicia com a reflexdo filosofico-
histérica de “O Conflito das Faculdades” (1798) de Immanuel Kant
(1993, p. 100-101), e culmina no pensamento de dois grandes
pensadores alemaes do inicio do século XX: Franz Rosenzweig e
Martin Heidegger. De um lado, em sua enigmatica obra “A Estrela
da Redencao” (1921), Rosenzweig designa por acontecimento
[Ereignis] aquela ruptura messianica que quebra com o curso
linear da histéria (ROSENZWEIG, 2002). Por outro lado, Heidegger
se apropria da noc¢do de Ereignis dando a ela outra conotacgao, de
natureza ontoldgico-existencial: além de designar um evento que
alude a um aspecto situacional-temporal, Ereignis também se refere
ao gesto de apropriacdo antropolégica (HEIDEGGER, 2003, p. 224).

Ainda que nao use o conceito de acontecimento nem no
sentido teoldgico-messianico (ROSENZWEIG, 2002) nem no
ontolégico-existencial (HEIDEGGER, 2003), Foucault preserva uma
intuicdo basicainerente a tal nogao filosoéfica: a de ruptura. Visto que
a nogao filoséfica de Ereignis designa uma variedade de fendmenos
heterogéneos, frequentemente sem nenhum nexo causal entre si,
ela jamais pode ser confundida como um factum brutum, ou seja,
um “dado”, uma “continuidade”, ou mesmo, uma “repeticdo”.

Uma das primeiras apari¢oes do termo événement ocorre
em A Arqueologia do Saber, obra de 1969, na qual Foucault o
utiliza na ocasido em que critica a légica historicista de enxergar
o novo sempre mediado pelo olhar do velho, de “acontecimentos
discursivos” e de “efeito de superficie”, como se eles fossem (quase)
sinonimos (FOUCAULT, 2008, p.29).Um ano maistarde,em “A Ordem
do Discurso”, o autor nos da outra pista sobre o que compreende
pelo termo, ao usa-lo, ao lado de mais trés nogoes, a de série, a de
regularidade e a da condigdo de possibilidade, que formam juntas
o principio fundador da sua modalidade de analise do discurso
(FOUCAULT, 19994, p. 54). Nesse contexto, ndo sé o acontecimento
aparece em franca oposi¢ao a criagdo, senao também surgem outras
dicotomias dialéticas: série versus unidade e regularidade em
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oposicdo a originalidade. Em todo caso, acontecimento é utilizado
no sentido transcendental: como condicao de possibilidade da
significacdo. O quarteto “acontecimento/série/regularidade/
condicdo de possibilidade” esta em diametral oposicao a “criagcdo/
unidade/originalidade/significacdo”, ideias que formam o esqueleto
do modelo tradicional de fazer histéria. HA uma margem de
“contingéncia” no acontecimento que ndo cabe na nog¢do positivista
de fato historico. Foucault se pergunta por que essa nocao de
acontecimento foi quase ignorada pela maioria dos filésofos.
Talvez por que ela suscite problemas teéricos assustadores. Para
Foucault, o mais importante é atingir uma nog¢ao “viva” de histdria
em detrimento da noc¢ao petrificada dos fil6sofos?

E importante notar a énfase foucaultiana ao escrever que
acontecimento nao se refere a ordem dos corpos, embora ele seja
perceptivel apenas como efeito de uma materialidade especifica.
H4, aqui, uma hibridez no acontecimento, ele se situa entre a
corporeidade e aimaterialidade. Nada é mais hibrido, nesse sentido,
do que o discurso. Apesar de serem formados por atributos que
nao se pode deixar de chamar de “materiais”, como letras, palavras,
signos, acentos, grafemas, fonemas etc., torna-se sempre dificil
conceber o discurso, seja ele escrito ou falado, como tendo uma
existéncia igual a outro ente, como uma cadeira ou uma arvore.
Assim sendo, desde “As palavras e as Coisas”, de 1966, o conceito
de acontecimento passou a ser pensado em termos da passagem
de uma epistémé a outra, que inaugura novos acontecimentos
discursivos: “Numa cultura e num dado momento, nunca ha mais
que uma epistémé, que define as condi¢coes de possibilidade de
todo saber” (FOUCAULT, 1999b, p. 230). Acontecimento pode ser
entendido, entdo, como uma ruptura radical, perceptivel apenas
postumamente, por meio daregularidade em que os acontecimentos
discursivos se instauram.

Acontecimento seria, portanto, algo singular, que provocaria
a ruptura com a disposicao ordinaria dos corpos. Para Castro
(2004), em Foucault, acontecimento designa tanto a modalidade
da analise historica da arqueologia quanto sua concepg¢ao de

22 “O acontecimento ndo ¢ nem substancia, nem acidente, nem qualidade, nem processo; o acontecimento
ndo ¢ da ordem dos corpos. E sempre no campo da materialidade que ele se efetiva, que ¢ efeito. [...]

Digamos que a filosofia do acontecimento deve avangar na dire¢ao paradoxal [...], de um materialismo
do incorporal” (FOUCAULT, 1999a, p. 57-58).
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atividade filoséfica. Portanto, em Foucault, existiria uma nog¢ao de
acontecimento capaz de romper com a acusacdo habermasiana
- e também honnethiana - de que ele seria o defensor de uma
visdo funcionalista da histéria, que bloqueia qualquer outra saida
emancipadora das patologias sociais denunciadas por sua obra
(HONNETH, 1993). Dessa forma, o conceito de acontecimento,
desde que entendido como relagdes de forca da e na histéria, admite
a possibilidade de transformacao, de luta, de estratégia, em suma,
de liberdade no interior das praticas sociais ndo discursivas.

Em relacdo a nocdo de verité, vale ressaltar o uso que
Foucault faz do termo em sua fase tardia, mais especificamente na
coletdnea de aulas intituladas “A Coragem da Verdade” [Le Courage
de La Verité], o volume II de “O Cuidado de Si”, que constitui o seu
ultimo curso ministrado no College de France, ocorrido entre o
periodo de 1983 e 1984, mas que s6 foi publicado em 2009. Ultimo
curso no sentido enfatico do termo: em 25 de junho de 1984,
aproximadamente trés meses apds o término das aulas, o autor
morre vitima de abscessos cerebrais (MERQUIOR, 1985, p. 11).
Curiosamente, como bem notou Eduardo Brandao, A Coragem da
Verdade representa ambas as coisas: um testamento filoséfico e
uma filosofia do testamento, tendo em vista que o tema da morte
aparece como uma constante nessas suas aulas (FOUCAULT, 2014).
Para ilustrar esse elemento mérbido, basta notar o que o proprio
Foucault afirma em sua aula de 1° de fevereiro de 1984: “[...] Nao
sei quantos cursos publicos darei, e até quando darei” (FOUCAULT,
2014, p. 4). Seja como for, nesse interim, verité é utilizado em um
sentido diverso do periodo da arqueologia do saber, na medida
em que Foucault resgata a no¢do grega de parresia - que pode ser
traduzida justamente como coragem da verdade - para elucidar o
vinculo ético-politico da coragem de verdade dos antigos gregos,
pois parresia designava o ato de “exprimir sua opinido numa ordem
de coisas que interessam a cidade” (FOUCAULT, 2014, p. 31), algo
que é compartilhado tanto por dramaturgos como Euripedes
quanto por fil6sofos como Sécrates, visto que dizer a verdade nao
era apenas um direito de quem habitava a pdlis, sendo também uma
virtude do cidadao (FOUCAULT, 2014, p. 34 e passim).

O “atraso” na publicacao desse material tem duas causas. Em
primeiro lugar, uma de natureza autoral, visto que Foucault proibiu

95



AUTOGOVERNO E FORMAGCAO HUMANA EM TEMPOS SOMBRIOS: ASPECTOS ETICOS E POLITICOS

peremptoriamente o seu parceiro, Daniel Defert, com quem deixou
os direitos autorais de suas obras, que publicasse postumamente
esses textos tardios inacabados (FOUCAULT, 2018). Em segundo
lugar, uma causa de natureza técnica, jA que muitas dessas aulas
de Foucault ndo tinham sido escritas na integra pelo filosofo,
sendo, portanto, aulas gravadas em fita cassete, 0 que requer um
trabalho herculeo por parte dos editores e tradutores, tendo em
vista a dificuldade que suscita transcrever um vasto material dessa
natureza. Tal demora na publicacao explica, embora ndo justifique,
o teor até certo ponto desatualizado de algumas criticas feitas por
Habermas a Foucault, especialmente as objurgacdes ligadas ao que
Habermas entende como “aporias do poder”, que foram examinadas
ao longo deste texto. Talvez ndo seja por acaso que tais criticas
sejam indiretamente respondidas em varias dessas aulas sobre a
ética pastoral e a parresia, ainda que Foucault nao faga nenhuma
mencao direta ao filésofo alemao. Por ser um “sagitario do presente”,
na expressao do proprio Habermas (1994), é bem possivel que
Foucault, ao mirar no passado, acerte no coragdo do presente, ou
melhor ainda: acerte no coracdo dos seus contemporaneos, que
foram incapazes, muitas vezes, de compreender a sua monumental
empreitada filosdfica.
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0 PRINCIPIO DA DIGNIDADE HUMANA E DA
INTERCULTURALIDADE

Paulo Hahn'
CONSIDERACOES INICIAIS

Aideia deumaheranca e diversidade cultural para os direitos
humanos e para uma ética e educagdo intercultural percorre toda
a nossa reflexdo. H4 como que um fio condutor que perpassa nosso
pensamento e que se caracteriza pelo seu duplo propésito: critico e
utopico. Primeiro: pela sua postura critica a todas as circunstancias
nas quais o ser humano é negado em sua dignidade (rentncia,
humilhacdo, escraviddao, dependéncia, abandono, etc.) e onde
vigoram praticas de descarte e aniquilacao, onde os individuos sao
reduzidos a mercadoria, a capital humano e a categoria de vida nua,
despida de qualquer valor juridico e ético. O segundo propdsito
caracteriza-se pela insistente busca da utopia ética, da defesa dos
direitos humanos, da interculturalidade e da fundamentacao de
uma sociedade mais justa e fraterna - para empregar uma férmula
derivada de Marx e Bloch - na qual o desenvolvimento pleno (digno)
do individuo seja condicdo necessaria para o desenvolvimento
pleno da espécie. Desse delineamento pode-se afirmar com Bloch
de que “ndo ha verdadeira instituicao dos direitos humanos sem
o fim da exploracdo, ndo ha fim verdadeiro da exploracdo sem a
instituicdo dos direitos humanos” (BLOCH, 1991, p. 13)~

1 Possui graduagao em Filosofia pela Universidade Regional do Noroeste do Estado do Rio Grande do Sul
(UNIJUT), em 2000, mestrado em Filosofia pela Universidade do Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS),
em 2003, doutorado em Filosofia pela Universidade de Bremen/Alemanha, em 2007, e realizou estudos
Teologicos no Instituto Missioneiro de Teologia (IMT), em 1996. E professor Adjunto ¢ Pesquisador da
Universidade Federal da Fronteira Sul (UFES) — Campus Chapeco-SC, onde leciona na graduagio de
filosofia e no Programa de Pés-Graduagéo Stricto Sensu em Filosofia. Atua na area de Filosofia Moderna
e Contemporanea, com énfase nas areas de ética pratica (bioética), direitos humanos e teoria critica. Pes-
quisador dos Grupos de Pesquisa em “Filosofia e Temas Contemporaneos ¢ Etica e Politica”. Atualmente
¢ coordenador do Centro de Referéncia em Direitos Humanos e Igualdade Racial Marcelino Chiarello
(CRDH) — UFFS.

2 A mesma intengdo aparece também em outra proposta de Bloch, ou seja, através do desdobramento do
paralelismo entre heranga das utopias sociais e heranga do direito natural: as utopias sociais tém como
meta a felicidade humana neste mundo, o direito natural a dignidade humana. Em correspondéncia,

99



AUTOGOVERNO E FORMAGCAO HUMANA EM TEMPOS SOMBRIOS: ASPECTOS ETICOS E POLITICOS

Esta relacdo dialética entre critica e utopia, entre dignidade
e felicidade, entre individualidade e coletividade, entre direitos
humanos e interculturalidade, permeia a estrutura desta reflexao.
Contudo, o principal argumento ao longo deste capitulo é o de que
a promessa do [luminismo, da Revolucao Francesa, do Marxismo e
dos Direitos Humanos continua ndo cumprida, continua em estado
jacente e ainda a ser apenso. Com isso, claro, ndo desprezamos
as teorias éticas e politicas da época moderna (referimo-nos aqui
ao direito natural moderno e a teoria liberal exemplificados pela
filosofia politica de John Locke; a moderna ideia de democracia de
Rousseau, a moral e emancipa¢do em Kant; ao reino da liberdade e
igualdade real em Marx) como sendo irrelevantes para os direitos
humanos, mas sim é preciso dignifica-las, para além de suas
limitagcdes historicas, culturais, em sua validade para o presente?.

Tratar a tematica do principio da dignidade humana
e a interculturalidade pressupde criar uma postura critica
face aos indmeros questionamentos que dizem respeito ao
seu desenvolvimento historico e filoséfico. Uma das grandes
novidades e consequentemente desafios no ambito juridico,
filosofico e educacional na atual era da globalizacdo econdmica,
politica e migra¢do cultural é o fator da heranga cultural, da nao
simultaneidade e a pluralizacao intercultural dos direitos humanos.

No primeiro passo, queremos trazer uma rapida abordagem
sobre a origem historica e filoséfica dos Direitos Humanos.
No segundo momento, resgata-se e destaca-se que a “ndo-
simultaneidade do simultaneo e multiversum cultural” podem ser
consideradas como sendo uma das contribui¢cdes categoriais mais
importantes de Ernst Bloch para acompanharmos criticamente o
processo da pluralizagdo intercultural dos direitos humanos. E, num

segue-se: nao ha dignidade sem o fim da necessidade (da coagdo material, da inseguranga econémica
e da dependéncia); ndo ha felicidade sem fim da dominagao (das relagdes repressivas, das relagdes de
poder) (BLOCH, NMW, 1985, 12).

3 A filosofia ndo ¢ somente, como diz Hegel, “sua época abarcada no pensamento”; ela também vigia a
época subsequente. Pois para Bloch, tudo o que existe, desde a matéria inerte até o ser humano, contém
dentro de si uma estrela utopica (utopischer Stern), uma vontade de superar a mera inércia e perseguir o
pleno desenvolvimento de suas potencialidades; por isso que o ser humano se sente ante tudo atraido por
aquelas estruturas de pensamento e sentimento que, transpassando o meramente fatico, se propdem vivi-
ficar as laténcias utopicas. Entre tais estruturas se encontra o direito natural, que ¢ definido como “uma
heranga de espécie muito singular, ja que o melhor dela ainda falta e ha de ser acrescentado” (BLOCH,
DNDH, 2011, 48), representa um passado que — como o das utopias sociais — ainda ¢ possivel mudar
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terceiro passo, considera-se como tarefa fundamental uma breve
apresentacdo e fundamentacdo da concepg¢ao de interculturalidade
enquanto referencial critico e perspectiva para o dilema do
relativismo e universalismo dos direitos humanos.

ORIGEM DOS DIREITOS HUMANOS

A ideia dos Direitos Humanos é, certamente, ao lado
do principio da democracia, a expressdo mais significativa da
normatividade politica da era moderna. O discurso de geracdes de
Direitos Humanos da a impressdo de harmonia, no entanto nada
seria mais errado do que isso. A discussdo desde a Segunda Guerra
Mundial estd marcada por uma controvérsia ideoldgica sobre o que,
afinal, seriam Direitos Humanos, respectivamente, quais seriam os
Direitos Humanos corretos.

Alguns circulos culturais insistem na exigéncia da identifi-
cacdo dos Direitos Humanos com suas proprias culturas, outros in-
sistem em sua validade universal transcultural. Especialmente por
parte de autores latino-americanos, africanos, asiaticos e islamicos
surge a critica do eurocentrismo. Eles os consideram como modelo
precipuamente europeu, inapropriado para o circulo cultural pré-
prio, ou apropriado apenas condicionalmente (BEDJAOUI, 1987, p.
125). Por causa desses pontos de vista distintos, a reivindicacao da
validade universal dos Direitos Humanos é controvertida e inclusi-
ve pode ser considerada utoépica por muitos defensores.

Ahistéria dos Direitos Humanos pode ser subdivida, a grosso
modo, em trés grandes épocas. Como primeira época é considerada
a do pré-campo histérico do pensamento humano*. Ela abrange o
periodo desde a antiguidade até o [luminismo®.

4 Incontestavel na historia conceitual filosofica-politica ¢ que a origem dos termos democracia, povo, cida-
dao e liberdade pode ser rastreada até a antiguidade grega. No entanto seria anacronico querer reconhecer
ja na antiguidade Direitos Humanos no sentido atual, visto que naqueles tempos, por exemplo, pouco se
questionava o instituto da escravatura. Além disso a compreensao da relagdo pélis e do individuo ainda
ndo tinha carater individualista. Nao obstante, encontram-se ja naquele tempo os elementos filosoficos
basicos que formam também hoje o fundamento intelectual da ideia dos Direitos Humanos. Assim, por
exemplo, o postulado da posicao especial do ser humano perante e sobre a natureza que o circunda no
teorema da iomo mensura de Pitagoras, que designou o ser humano como a medida de todas as coisas,
dirigindo desse modo o olhar para o proprio ser humano (HINKMANN, 1996, p. 24).

Retrospectivamente pode-se constatar que, na realidade, tanto do mundo antigo quanto do mundo me-
dieval ndo existiram Direitos Humanos individuais como os entendemos hoje. Direitos Humanos eram
concebidos como direito natural subjetivo ou como direito que pode ser reclamado subjetivamente. Di-

w
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A segunda época é a dos Direitos Humanos garantidos
exclusivamente pelo Estado que durou desde o iluminismo até o
primeiro ter¢o do século XX. Como terceira época é considerada a
da protecdo internacional dos Direitos Humanos, que se sobrepoe
cronologicamente a segunda época. O comec¢o dessa época pode
ser localizado entre 1815 (proibi¢do do trafico negreiro africano no
Congresso de Viena) e 1945 (Fundagao da ONU).

Surge ainda a pergunta se ndo esta em formagdo uma quarta
época: a pluralizacao intelectual dos Direitos Humanos; Ritterband
fala de um questionamento “epocal” de um desenvolvimento até
agora eurocéntrico (RITTERBAND, 1982, p. 37).

O ILUMINISMO COMO IRRUPCAO DOS DIREITOS HUMANOS

O fator derradeiro e decisivo para a irrup¢ao da ideia dos
Direitos Humanos foi o abandono do pensamento medieval, de
acordo com o qual o individuo ocupava neste mundo uma posicao
rigida desde o nascimento dentro de uma ordem hierarquica-
divina, e em cuja ponta se encontrava Deus como instancia
maxima. Da discussdo tedrica da ideia dos Direitos Humanos
na antiguidade tardia e no inicio do iluminismo participaram
algumas personalidades de destaque. Como fundadores de fato dos
Direitos Humanos liberais e também como adversarios principais
para criticos dessa ideia eram considerados, sobretudo Hobbes
(1588-1679), Locke (1632-1704), Montesquieu (1689-1755),
Rousseau (1712-1778), Kant (1724-1804) e Marx (1818-1883).
Esses filosofos entenderam a ideia dos Direitos Humanos como a
interpretacdo moderna de uma ideia antiquissima, que era expressa
de modo diverso - a ideia de que existe uma lei original subtraida a
arbitrariedade humana.

Hobbes derivou a necessidade de uma soberania absoluta
do Estado da suposicdo de um estado humano original, descrito
como bellum omnium contra ommes, como a guerra de todos

reitos e liberdades estavam restritos a determinados circulos de pessoas, e ndo eram validos para todos.
Os institutos da escravatura e da serviddo nao eram questionados seriamente. Nao obstante, podem-se
encontrar nessas reflexdes filosoficas as origens, mais exatamente, os diversos elementos que depois, na
época do iluminismo — a verdadeira hora de nascimento dos Direitos Humanos conforme os concebemos
hoje —, foram compilados, redefinidos e universalizados.
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contra todos. Para superar a dai resultante ameaca para a vida e
o bem-estar de cada individuo seria necessario que todos os seres
humanos se submetessem, por meio de um acordo, ao deus mortal
do Leviata. A autopreservacgao seria o impulso dominante do ser
humano. A unica finalidade da obediéncia ao Estado consistiria
na protecao que esse poderia oferecer ao individuo. Para Hobbes,
como contratualista sem premissas normativas, a relagio mutua
entre protecdo e obediéncia representa o fundamento do sistema
do direito natural (WELZEL, 1995, p. 116).

Com essa ideia, correspondente a tese da soberania, Hobbes
deu o impulso para questionar a legitimidade de toda ordem
estatal. Desse modo direcionou-se a perspectiva da filosofia politica
subsequente, pela via da soberania do Estado, para a problematica
dos direitos e deveres dos individuos na esfera das novas ordens
estatais nascentes. Ao mesmo tempo se libertou o zoon politikon
aristotélico de uma imagem individualista do ser humano, visto
que cada individuo funciona como parceiro do acordo, e o Estado
primeiro resulta desse acordo (KERSTING, 1994, p. 1-19).

Para Hobbes, o direito original (o direito primario) de cada
ser humano, consistia em sua autopreservacao e na garantia dessa
autopreservacao com todos os meios, sendo que cabe unicamente
a cada qual decidir que meios se justificam para o caso (HOBBES,
1984, Cap. X1V, p. 116). Partindo do fato de que Hobbes aduz essas
pretensdes humanas para a fundamentacdao de uma interpretacao
politica, entdo Hobbes pode ser considerado o primeiro precursor
do liberalismo e dos Direitos Humanos.

Na literatura existe amplo consenso sobre o papel
fundamental que John Locke desempenhou para a génese de uma
concepcdo dos Direitos Humanos simultaneamente eficiente como
também abrangente. Em seu conhecido tratado “Segundo tratado
sobre o governo”, ele desenvolveu uma teoria dentre cujos pilares
constam a liberdade e a igualdade de todos os seres humanos por
natureza.

Os Direitos Humanos centrais consistem, para Locke, na
triade: vida, liberdade, propriedade: “No estado natural reina uma
lei natural que compromete a todos. E a razado, que corresponde a
esta lei, ensina a humanidade que ninguém deve causar danos ao
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outro (..) a sua vida, nem as suas posses, sua saude e liberdade”
(EUCHNER, 1995, p. 203). Ou seja, para Locke, todos sao iguais e
independentes,em suavidae propriedade,em suasatdeeliberdade.
Ao mesmo tempo, esses direitos seriam inalienable rights, que
o ser humano preserva permanentemente dentro de uma ordem
estatal - inclusive o direito a propriedade. A finalidade do Estado,
que deveria submeter-se ao principio do Limited government, se
esgotaria entdo na protecdo e garantia dos direitos. Primeiro no
cumprimento dessa funcao o Estado obteria sua legitimidade.

Premissa para isso seria o principio da divisdo dos poderes,
segundo Locke, a divisao do poder do Estado. Para o caso em que o
Estado nao cumpriria sua funcao e prejudicaria a existéncia de seus
cidadaos, os cidaddos teriam o direito de resisténcia, e estariam
dispensados de todo dever de obediéncia.

John Locke e Jean Jacques Rousseau partem de um estado
natural pré-social, ao qual se pde um termo no contrato social. De
acordo com Rousseau, Deus é a fonte de toda justica (ROUSSEAU,
1977, Cap. V1), o ser humano é livre por natureza, seus direitos sdo
inaliendveis. De acordo com isso, existe um direito a resisténcia
contra um governo injusto (ROUSSEAU, 1977, Cap. IllI). Locke
parte de um direito natural nao escrito, “que pode ser encontrado
somente na alma do ser humano” (EUCHNER, 1979, p. 286); ele
parte, respectivamente do estado natural, de um estado de plena
liberdade, que é limitado somente pela lei natural e no qual reina
a igualdade (p. 201). Apesar da unido na liga estatal e - analogo
a volonté générale de Rousseau -, apesar da formacao de uma
vontade uniforme, para cuja constituicio basta a vontade da
maioria, mas compromissiva para a totalidade (EUCHNER, 1995, p.
260) - os homens conseguem levar um ntcleo basico de Direitos
Humanos inalienaveis do estado pré-estatal para o estado estatal.
Correspondentemente, Locke reconheceu os limites do poder
estatal que deve ser dirigido para o bem-estar da sociedade e do
individuo. Por isso, esse poder estatal jamais pode ter o direito de
destruir os suditos ou explora-los premeditadamente. Nenhuma
medida coercitiva humana que contradiz a essa lei pode ser boa ou
valida.
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Como mencionado, segundo Locke, o direito natural consiste
na triade: vida, liberdade, propriedade. Esses trés direitos sao
inatos e intransferiveis, e sdo considerados critério pré-estatal para
todo poder estatal (LOCKE, 1960, p. 87).

Locke, na verdade, ainda nao falou de rights ou man ou até
mesmo de human rights, e, sim, de natural rights, mas o significado
de seu discurso era exatamente o que mais tarde viria a ser
chamado Direitos Humanos. No Segundo Tratado Locke falou uma
unica vez de Men'’s rights. A teoria de Locke foi acolhida na Franga e
desenvolvida por Montesquieu, que igualmente partiu da existéncia
de Direitos Humanos pré-estatais e que deveriam ser protegidos
pelo Estado.

As leis sdo determinadas pela natureza das coisas. A forma
do governo deve ser adequada a indole do povo. O ser humano é
primeiro ser humano, e depois cidadao: “Le citoyen peut périr,
et 'homme rester” (MONTESQUIEU, 1748, p. 3). Ele ampliou o
principio da divisdo do poder desenvolvido por Locke.

A contribuicdo de Rousseau para o desenvolvimento dos
Direitos Humanos também merece consideracao especial. Como a
maioria dos tedricos do direito natural, Rousseau cré na liberdade
natural do homem. A liberdade €, para ele, inalienavel, ela faz parte
da esséncia humana, ndo deve, portanto, ser suprimida por nenhum
individuo:

Renunciar a sua liberdade é renunciar a sua qualidade
de homem, aos direitos da humanidade e também a
seus deveres [...]. Uma tal rentincia é incompativel com
a natureza e tanto significa excluir toda moralidade
de suas acdes quanto retirar toda liberdade de sua

vontade. (ROUSSEAU, 1964, p. 356).

Na filosofia alema do [luminismo, a recep¢do do pensamento
da razdo iluminista libertadora ligou-se com uma estreita
associacdo entre a ideia do direito e a compreensao de deveres.
Em Kant, o Estado surge da ideia do direito, no entanto, ao mesmo
tempo considerou o principio da igualdade como fundamento dos
deveres do cidadao: “O estado de direito é aquela relacdo dos seres
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humanos entre si, que contém as condi¢des sob as quais cada qual
pode tornar-se participe de seu direito” (KANT, 1902, p. 154).

O Estado surge como que da ideia do direito; o direito é seu
Unico objetivo. Poder estatal deve subordinar-se ao direito dos
seres humanos, no que a doutrina kantiana do direito e dos deveres
inclui também o seguinte: “Age de tal maneira que a maxima de
tua vontade poderia valer a todo tempo simultaneamente como
principio de uma legislagdo geral” (KANT, 1902, p. 30).

Esse pensamento da necessaria possibilidade de
generalizacdo das proprias maximas, que implica o principio do
respeito reciproco, valeria também para a area do direito, que
deve regulamentar a “relacdo exterior, ou seja, a relagcdo pratica
de uma pessoa em relacdo com uma outra”, na medida em que
suas a¢des podem, como fatos, ter influéncia reciproca (direta
ou indiretamente). O direito seria a “esséncia das condi¢des sob
as quais a arbitrariedade de um pode ser compatibilizada com a
arbitrariedade do outro de acordo com uma lei geral da liberdade”
(KANT, 1968, p. 230).

Como “o mais sagrado que pode existir entre seres humanos”
Kant designa o direito dos seres humanos (KANT, 1968, p. 304). De
acordo com Kant, os Direitos Humanos se baseiam no principio da
reciprocidade, pois a pergunta no que poderia consistir um direito
inato, ele responde: “Liberdade, na medida em que pode co-existir
com a liberdade de toda outra pessoa, de acordo com uma lei geral,
é esse Unico, original direito que cabe a toda pessoa em virtude de
sua humanidade” (KANT, 1968, p. 237).

Para Kant, liberdade também significa o ponto de partida
para o desdobramento da justica. Kant designa o direito a liberdade
como Unico direito inato. A ideia da liberdade é associada com o
conceito da autonomia do ser humano, visto que “o ser humano
é fim em si mesmo, isto é, jamais pode ser meramente meio de
alguém [..] sem ser nisso, simultaneamente, fim em si mesmo”
(KANT, 1968, p. 237).

A autonomia é, ao mesmo tempo, a férmula-fim do impe-
rativo categorico. Ao contrario da necessidade natural, liberdade,
na verdade, seria “uma mera ideia, cuja realidade nao pode ser de-
monstrada de modo algum segundo leis naturais, portanto, tam-
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bém ndo em qualquer experiéncia possivel” (KANT, 1968, p. 459).
Ao mesmo tempo, no entanto, seria uma “premissa em retrospec-
to necessariamente pratico, que se ponha a liberdade da vontade
como propriedade da vontade de todos os seres racionais” (KANT,
1968, p. 447). Disso resultaria que se deveria conferir a todo ser
racional, que tem uma vontade, necessariamente também a ideia
da liberdade.

Portanto, para Kant a razdo é a condicio para uma
autodeterminagdo a partir da liberdade, somente seres racionais
podem ser considerados como fim em si mesmos. A consequéncia
é que compete dignidade somente ao ser humano. A outros seres
vivos ndo compete essa dignidade por falta da razao.

Marx exp0s a estrutura dos Direitos Humanos “cidaddos”
propriamente ditos em sua Schrift zur Judenfrage (Sobre a questao
judaica). Aqui ele formula também sua antitese. O Direito Humano
a liberdade ndo se basearia em ligacdo, e, sim, em separa¢do dos
homens entre si. Os Direitos Humanos seriam direitos do homem
egoista, e o emprego pratico util do direito a liberdade seria
meramente o direito humano a propriedade privada. E importante
lembrar que Marx é um critico do capitalismo de sua época e,
portanto, da pedra angular que o sustenta, o individualismo
burgués.

A critica de Marx, ao denunciar a separa¢do da Sociedade
Civil da Politica de Estado (trabalhadores e burgueses), instaura o
espaco de debate acerca da possibilidade de existéncia e eficacia
dos Direitos Humanos.

Em suma, nesta exposicao do desenvolvimento do topos
Direitos Humanos, sucintamente esbocada e necessariamente
muito reduzida pela selecao dos filésofos, deve ser destacado, entre
outros, um ponto de vista importante: A fundamentacao filosofica
da ideia dos Direitos Humanos na antiguidade e na Idade Média se
restringe a um discurso espiritual-moralista. Com a superacdo da
concepc¢ao de ordem medieval, liberou-se, na época do iluminismo,
o caminho para a entrada dos Direitos Humanos na discussao
politica-juridica. A tensdo entre validade normativa universal e
realidade politica influenciou, doravante, também a continuacao do
discurso.

107



AUTOGOVERNO E FORMAGCAO HUMANA EM TEMPOS SOMBRIOS: ASPECTOS ETICOS E POLITICOS

Consequentemente, o governo politico foi colocado, na época
do Iluminismo, em nome dos Direitos Humanos, sob a obrigacao
de uma nova fundamentagdo, que persiste até hoje. De modo
semelhantemente novo, o poder teve que ser legitimado, a dimensao
do dominio sobre seres humanos teve que ser fundamentada, e
teve que ser exigida liberdade individual. Formaram-se sistemas de
ordem politicos a favor de um modo de vida individualizado por
um lado, bem como, por outro lado, a favor de uma estabilizacao
da ordem estatal pela concordancia espontianea dos homens que
vivem nessa ordem como seres humanos livres e iguais. Esses
desenvolvimentos fornecem o combustivel para o conflito atual de
culturas ocidentais e nao ocidentais no seio do debate dos Direitos
Humanos.

PLURALIZACAO INTERCULTURAL DOS DIREITOS HUMANOS

A antiga ideia dos Direitos Humanos ressuscitou de verdade
depois do choque global da Segunda Guerra Mundial na forma
da internacionalizacdo dos Direitos Humanos. Aquele choque
foi, entre outras, paradigmatico para a problematica transicdo da
declaracao filoséfica-abstrata para sua moderna protecdo pela ONU.
A protecdao moderna dos Direitos Humanos comega com a Carta
das Nagoes Unidas de 26 de junho de 1945. Em virtude dos alvos
ali ancorados foram elaborados numerosos tratados, declaracées
e resolucdes nessa area. Entre eles consta a Declaragdo Geral dos
Direitos Humanos de 10 de dezembro de 1948. Comegou uma
nova época dos Direitos Humanos, a saber, aquela da pluralizacao
intercultural dos Direitos Humanos, que equivale a um significativo
questionamento da ideia dos Direitos Humanos reinante até agora.

Até sua época atual, a ideia dos Direitos Humanos sofreu
consideraveis mudancas no decorrer de seu desenvolvimento
histdrico, que acarretou, em seu todo, uma expansao progressiva em
dimensao de contetido e de espago. No que diz respeito a dimensao
de conteudo, pode-se observar uma paulatina ampliagdo da ideia
dos Direitos Humanos. A ampliagcdo ocorreu paulatinamente em
trés etapas, as quais correspondem a cada vez tipos diferentes de
Direitos Humanos, essencialmente os direitos liberais, politicos
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e sociais. Enquanto os direitos liberais somente visam garantir
a seguranca e a liberdade de cada pessoa contra interferéncias
estranhas, especialmente contra interferéncias do poder do Estado,
os direitos politicos ja exigem algo mais: eles exigem de toda ordem
social nao apenas a liberdade de todos os cidadaos, mas também
garantir sua participagdo igualitdria na formacdo politica da
vontade sobre assuntos publicos. A isso se soma uma expansao da
ideia dos Direitos Humanos na dimensao de espaco.

Isso se refere a crescente divulgacao desses direitos por
todo o mundo, a sua universalizagdo que contém, entre outras, 0s
esforcos de granjear aos Direitos Humanos validade internacional,
procurando-se comprometer os diferentes Estados - especialmente
por meio de convénios de direitos dos povos - com esses direitos,
de respeitar e protegé-los em seus territorios.

Atras da fachada da confissdao geral da ideia dos Direitos
Humanos escondem-se, todavia, concepg¢des disformes e
controversas. Manifestaram-se argumentos contra a universalidade
dos Direitos Humanos. Alguns paises, sobretudo, enfatizam o direito
ao desenvolvimento e persistem no principio da ndo intromissao
na soberania de cada Estado justamente também em assuntos de
Direitos Humanos.

Aos Direitos Humanos gerais se objeta, entre outras, que eles
seriam concebidos demasiadamente unilaterais, eurocéntricos e
demasiadamente antropocéntricos; negligenciariam a necessidade
de certos direitos grupais coletivos, razdo pela qual sua validade
universal seria uma utopia. Inicialmente muitos paises em
desenvolvimento estigmatizaram a universalidade dos Direitos
Humanos como imperialismo cultural e os interpretaram como
excrescéncia da cultura ocidental. Também autores ocidentais,
entre eles o Vincent, manifestaram-se nesse sentido. Em seu livro
“Human Rights and International Relations”, ele menciona inclusive
o relativismo cultural e afirma que a moral seria diferente de um
lugar para o outro. Para ele ndo existe moralidade universal, e
toda tentativa de impd-la seria uma versao oculta de imperialismo
que tentaria generalizar valores de determinada cultura.
Consequentemente, considera a validade universal dos Direitos
Humanos como proclamac¢do sem perspectivas, visto que eles sao
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derivados de principios morais de uma cultura (VINCENT, 1995, p.
38).

Disso deriva que nunca vivemos um momento historico
mundial tdo cheio de perplexidades, de contradi¢des e dilemas como
em nosso mundo atual. Por um lado, assistimos a avan¢os, mesmo
que ainda timidos na defesa dos direitos humanos neste século, por
outro lado, vivenciamos tanto num passado mais recente, como nos
dias atuais, uma constante violagdo dos Direitos Humanos.

E inegavel o dilema acerca da compreensio de direitos
humanos numa perspectiva universal frente aos desafios das
diversidades culturais, das nao simultaneidades e dos multiversos
culturais. Embora seja prudente que existam valores que devam
ser considerados universais, ndo podemos fechar os olhos paras
as diferencas. Tal é a reconstrucdo necessaria acerca do atual
paradigma de Direitos Humanos.

NAO SIMULTANEIDADE E MULTIVERSO CULTURAL

Inicialmente convém introduzir aqui os conceitos blochianos
de ndo simultaneidade e consequentemente a trans-simultaneidade
dos tempos®. Esses conceitos nos remetem a conteudos temporais,
ao futuro e ao passado. Um esbogo sistematico da ideia de “ndo-
simultaneidade do simultaneo” aparece na obra de Bloch Erbschaft
dieser Zeit (Heranca deste tempo).

Nesta obra, Bloch explica que numa sociedade existem
diversas classes sociais, cada uma com seu tempo particular. E
dentro das proéprias classes coexistem vdarios estratos sociais e,
paralelamente, tempos latentes - miticos e arcaicos ou utdépicos
e antecipadores (FURTER, 1974, p. 50). Com isso, Bloch distingue
entre varias camadas de ndo simultaneidade, quer dizer, que
também coexistem ndo simultaneidades no campo social, cultural,
econdmico e fisico. Portanto, isto implica que diversos tempos

6 Preferimos traduzir o termo alemao “Ungleichzeitigkeit” por nao simultaneidade, seguindo o exemplo de
Pierre Furter (1974) e contrariando a opgao de Nelson Brissac Peixoto (1987) (ndo contemporaneidade).
Kurt Scharf (1987), “nao-contemporaneidade” sugere uma referéncia a nossa época, enquanto que o
termo de Bloch, na verdade, ¢ mais abrangente. Além disso, essa op¢do também permite a cunhagem de
“trans-simultaneidade” para “Ubergleichzeitigkeit” — outro termo importante, que obviamente ndo pode
ser traduzido por “super-contemporaneidade “e, menos ainda, por “trans-contemporaneidade”.
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podem atuar no presente, e que um mesmo nivel de tempo pode
ter distintos niveis de consciéncia e de condi¢des. Assim, por
exemplo, uma consciéncia nao simultanea também pode tomar
uma posicdo critica e romper com o simultaneo, e antecipando
novas perspectivas’.

Essa logica de pensamento nos leva a perceber e entender o
contraditériono processouniversale compreender conceitualmente
a dinamica da histéria. E por contradicdo Bloch entende a diferenca
entre o agora nao realizado e o verdadeiro futuro impedido. Na
verdade, Bloch parte de uma triade conceitual®: ndo simultaneidade,
simultaneidade e trans-simultaneidade; com isso, postula o resgate
e a transformacao dialética do que merece ser herdado do passado,
da nao simultaneidade.

E justamente nesse sentido que Bloch faz uso do conceito de
trans-simultaneidade dos tempos, aquilo que sobrepassa o presente,
seria ao contrario, o lado positivo da ndo simultaneidade, algo que
deveriamos herdar. A trans-simultaneidade seria o movimento
progressivo, antecipador e utdpico, aquele movimento que se
adiantaria a condicdo histérica. E, assim, na obra “Experimentum
Mundi”, Bloch escreve: “Aqui se tem em vista de maneira totalmente
inconfundivel (com respeito ao retrégrado) precisamente o trans-
simultdneo com um futuro realizavel no lugar de um passado
conjurado e conservador” (1975, p. 87).

Dessa forma, ja podemos entender que para Bloch a categoria
danao simultaneidade possuivarias dimensoes: por umlado, afirma

7 Partindo deste cenario, pretende-se, de forma resumida, expor a linea de desenvolvimento blochiano
sobre o conceito de ndo simultaneidade. Conforme Dietschy (1988, p. 124-152; também 2003, p. 146-
154), referindo-se a obra Erbschaft dieser Zeit (Heranca deste Tempo), poderiamos extrair os seguin-
tes materiais heterogéneos: A ndo simultaneidade de estruturas mentais, de racionalidade, de niveis de
consciéncia e de imaginagdo; As estruturas de classe, que ndo podem ser reduzidas simplesmente a
um esquema de duas classes ou classes antagonicas, e seus tempos sociais; As tendéncias desiguais de
desenvolvimento em esferas espacialmente restringidas, como por exemplo: na cidade e no campo, em
regides e nagdes, ¢ no ambito dos modos de produgdo; As estruturas heterogéneas do tempo no ambito
politico, legal e cultural; Anacronismos, o arcaico e as formas de regressao no sujeito, a esfera do nivel
inconsciente.

8 Bloch partiu da tese de Marx, de que os modos de produgdo materiais e os desenvolvimentos socio-
culturais ndo necessariamente correm de maneira sincronica e transformou a ndo simultanecidade em
categoria da critica da ideologia, que servia para perceber o desagradavel, o subversivo e o utopico. A
este conceito corresponde necessariamente o da simultaneidade, que se refere a relagdo de produgao com
seu antagonismo entre capital e o trabalho; o da trans-simultaneidade, nele se expressa o futuro. E esses
movimentos ndo simultdneos devem ser tratados dialeticamente e racionalizados publicamente. Bloch
busca aqui se contrapor ao racionalismo abstrato, proprio de um marxismo preso a um realismo estreito
e fechado a imaginago e a utopia.
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o0 espirito utépico da humanidade e da cultura; por outro, afirma a
descontinuidade no processo historico. Com isso, Bloch reconhece
o carater plural do mundo global, ou seja, fala de um mundo com
vidas, memorias, historias, identidades e culturas diferentes, fala
de um multiversum. Com este termo (multiversum), Bloch enfatiza
aigualdade e a unidade substancial como também as possibilidades
multiplas de interconexao. Bloch vincula a problematica da cultura
com a pergunta filoséfico-social acerca das circunstancias da vida e
as relagdes de producao.

Uma definicdo mais precisa sobre a categoria blochiana de
multiversum, aparece somente mais tarde, na obra de Tiibinger
Einleitung in die Philosophie, especificamente na quarta tese
Differenzierung im Begriff Fortschritt. Ali Bloch aplica o termo
de ndo simultaneidade também ao conceito de Progresso e ao
multiversum, e com isso introduz também a heterogenidade e
multiplicidade histérica e cultural, a qual Bloch procura expressar
e fundamentar com o termo Multiversum.

No lugar da wunilinealidade requer-se um
“multiversum” amplo, elastico, totalmente dinamico;
um contraponto continuo e frequentemente enlagado
de vozes histdricas. Desta maneira e para fazer justica
ao gigantesco material extraeuropeu, ja ndo é possivel
trabalhar de modo unilineal, sem sinuosidades na
série (ordem), sem uma complexa e nova variedade
de tempo [...]. Todo conteido da meta a que se refere
o verdadeiro progresso e ao que conduz deve ser
reconhecido igualmente de modo amplo e profundo
de maneira que os diferentes povos, sociedades,
culturas na terra - com toda a uniformidade de seus
estados de desenvolvimento econdémico e social e
suas leis dialéticas - tenham lugar nele e para ele.
Assim, pois, hdo de se apresentar no marco de uma
filosofia da histéria as culturas extraeuropéias
existentes sem violagcdo europeizante e nem sequer
com uma nivelacdo de seus testemunhos especificos,
como testemunhos da riqueza da natureza humana.
(BLOCH, 1970, p. 146).
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Essa questdo ganha uma nova atualidade, se pensarmos
na ndo simultaneidade dos tempos, no multiversum cultural, na
heterogeneidade, na diversidade e na multiplicidade - enquanto aos
espacos, as caracteristicas, as memorias, aos ritmos e as culturas.
Com esses conceitos de Bloch e com os conteddos que lhes sao
inerentes, se pode compreender e discutir hoje os problemas e as
tendéncias da globalizacdo e dos direitos humanos, precisamente
no sentido da necessidade de uma interculturalidade.

Bloch, ao falar da “proximidade dos corpos do povo” (BLOCH,
1962, p. 99) que se diluem em um “multiversum” das culturas,
expulsa o falso contetido ideoldgico da ocupagdo conceitual
feita pelos nacional-socialistas dos términos “povo”, “nacao” ou
“socialismo” (BLOCH, 1962, p. 98s; KUFELD, 2003, p. 68). Portanto,
os nazistas valiam-se desta ndao simultaneidade dos tempos de
forma enganosa para chegarem ao poder, ou seja, pela propaganda

enganosa.

Partindo desse espirito internacionalista e universalista, uma
das estratégias alternativas - para resistirmos e enfrentarmos os
falsos conteddos ideoldgicos da globalizacdo economica ilimitada;
organizada “como guerra da totalidade contra o multiversum” - deve,
segundo Dietschy, ser compensada por estratégias de “regulagdes de
eficicia global, regras de direito internacional publico, institui¢des
globais como instrumentos de uma democracia que abarque toda
a terra” (DIETSCHY, 2002, p. 8). Ou seja, segundo Ainsa, recuperar
os aspectos positivos desta dimensdo mundializada da politica, dos
problemas sociais e ecoldgicos, e do que Leonardo Boff denomina
a “ética planetaria”, deveria ser um dos modos mais eficazes de
enfrentar em seu proprio terreno a ideologia do globalismo,
imposta pela ditadura neoliberal do mercado. (AINSA, 1975, p. 17).

Sabemos que infelizmente as organizacdes existentes como
a ONU ou a Organiza¢ao Mundial do Comércio seguem a logica do
mercado internacional e ndo contém uma filosofia multiversal de
inclusao das culturas (KUFELD, 2003, p. 68). Portanto, a unificacao
econ0mica nao gera um mundo globalmente integrado e incluso.

E evidente que este antagonismo abre dois caminhos
opostos: um dos caminhos leva a integracado politica a grande escala
(globaliza¢do); o outro caminho leva a movimentos regionalistas
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e etnonacionalistas, o qual na maioria das vezes contém um forte
elemento racista (particulariza¢gdo). Com isso, quer-se também
chamar atencdo para os novos partidos politicos de extrema direita
que hoje tendem - a exemplo dos nazistas - para um possivel uso
ou interpretacdo inadequada dos termos de multiversum e nao-
simultaneidade, para justificar a incompatibilidade, o racismo
e a divisdo das culturas. Obviamente que, para Bloch, a relacao
entre unidade e pluralidade, entre universum e multiversum, entre
regional e global, jamais deve ser interpretada de forma unilateral,
centrifugal e antidialdgica. Aqui as contradi¢des polares serdo
interligadas, ou seja, a identidade e a diferenca implicam processos
dialéticos e dialogicos. Portanto, nesse duplo movimento simultaneo
de integracao e de fragmentacdo, de abertura e de fechamento que
a categoria multiversum defende tanto a diversidade quanto os
particularismos culturais sem deixar de abrir-se, a0 mesmo tempo,
as perspectivas de uma interculturalidade a escala planetaria.

A PERSPECTIVA DA INTERCULTURALIDADE

Blochaproxima-se muito dos principios dainterculturalidade
ao empregar o conceito de unidade e multiversum das nac¢des, das
identidades e das culturas - em que o particular e o universal sejam
preservados (BLOCH, 1962, p. 396). Com isso, ele ndo somente
quis expor o pluralismo de diferentes maneiras de viver. Pois
também compreendeu este pluralismo no seu aspecto temporal,
contextual, global, unitario, ético e intercultural. No fundo, o
conceito de multiversum provoca a discussao sobre o tema da
multi e da interculturalidade. Ou seja, apesar do multiversum - de
caminhos e de culturas - nds temos uma histéria universal comum,
ou seja, o multiculturalismo, o multiversum e a nao simultaneidade
devem também estar unidos com o conceito de interculturalidade,
alteridade, identidade e com o universal. Somente nesse ambito
podemos pensar e discutir a cultura no sentido plural.

Esse cendrio nos leva a repensar os Direitos Humanos e os
Multiversos Culturais a partir dos pressupostos da Filosofia e da
Etica Intercultural. E a tentativa de criar, entre as diferentes culturas,
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a partir das potencialidades filosé6ficas, um ponto de convergéncia
comum, sem dominagdo ou colonizagao.

Evidenciam-se, assim, alguns pressupostos da Filosofia e da
Etica Intercultural. Em primeiro lugar deve-se ressaltar a dimensio
ética, juridica e politica da tarefa da Filosofia e da ética intercultural
em sua contribuicdo para uma argumentacao de uma teoria critica
dos Direitos Humanos. E uma proposta ética e pragmatica para uma
nova transformacdo da Filosofia. A transformacao da filosofia diz
respeito ao contexto e a recontextualizagdo do ato de filosofar diante
da identidade, do singular, e a universalidade da multiplicidade das
Tradigdes, da Religido, da Politica e do Direito.

A ética intercultural refere-se, pois, “as enormes
transformacdes socioculturais, refletidas na linguagem cotidiana
sobasexpressodesde crise moral, relativismo moral eindividualismo”
(ASTRAIN, 2010, p. 21). Em termos mais especificos, ela se relaciona
ao amplo e complexo debate filoséfico atual sobre o sentido da
vida em comum, onde se constatam transformacgoes relevantes dos
ambitos valorativos e normativos das sociedades pluricéntricas
modernas (p. 21). Nessas sociedades, marcadas pela diversidade
cultural, os sujeitos convivem e, as vezes, somente sobrevivem,
em meio a crescentes controvérsias a respeito de suas certezas e
crenc¢as morais. Nesse horizonte,

[...] a ética intercultural é uma proposta filoséfica
que esboca teoricamente um modo de compreender
os registros discursivos que condensam as formas
de reflexividade em torno aos valores e normas das
culturas. Os diversos modos de entender os nexos
entre tais registros, que formulam o modo de entender
os conflitos morais no interior da prépria constelacao
cultural, apresentam indicag¢des a respeito do modo
como se assume o vinculo de sentido no interior
de uma forma de vida e com outras formas de vida
(ASTRAIN, 2010, p. 39).

O objetivoda con-vivénciando deve confundir-se,em nenhum
caso, conforme Fornet-Betancourt indicou com a pacificacao das
conflitivascontrovérsiasentreasdiferengas,mediantesuaagrupacao
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em uma totalidade superior, apropriando-as e harmonizando-as.
Com certeza, a con-vivéncia requer a harmonia, no entanto, ela nao
deve nascer pela via radpida das apropriagdes reducionistas, como
tentou, tantas vezes, a racionalidade ocidental. A con-vivéncia, ao
contrario, designa a harmonia que se iria alcangando através da
constante interagdo no campo histérico-pratico e sua consequente
construcdo intercomunicativa, que os discursos iriam tecendo na
mesma explicacdao de suas controvérsias (FORNET-BETANCOURT,
2001, p. 47)°.

Assim denominada, a interculturalidade aparece como uma
categoria ética inerente a época da globalizagdo. Segundo Astrain
(2010, p. 60), “trata-se de uma época na qual tomamos maior
consciéncia do viver e do conviver entre tempos e espaco proprios”.
Porém,

Se desejamos evitar cair no precipicio do
fundamentalismo e do fechamento cultural, que
conduz a exclusio do outro, é imprescindivel
gerar caminhos de reconhecimento com o fim de
estabelecer determinadas exigéncias comuns a
todos. Esse esforco nido presume abandonar, de
forma alguma, a narrativa da prépria identidade, mas
permite re-situa-la e re-contextualiza-la espacial e
temporalmente. Todavia, ndo se trata somente de
interpreta-la permanentemente, mas de argumentar
e reconstruir valores e normas pluri-universais. Que
esta seja uma proposta ética, ndo significa que ela ndo
possa ser concretizada nos diversos espacos sociais
das sociedades multiculturais, onde predomina a

9 Seguem as principais lineas substanciais, que sdo, segundo Fornet-Betancourt, os eixos fundamentais que
orientam esta pratica de filosofar. Fornet-Betancourt (2003, p. 15-16) as resumiu da seguinte maneira:
Trata-se de um filosofar contextual; Por isso, a filosofia e a ética intercultural sdo uma filosofia que
acompanha os processos € as praticas culturais com que a gente trata de dar conta e de justificar sua vida
e suas aspiracdes, seus medos e esperancas, nos contextos da sua cotidianidade. E um filosofar situado na
pluralidade das razdes cotidianas, na diversidade dos contextos de vida; Dali segue, de que a filosofia e a
ética intercultural s3o um projeto de didlogo de contextos, € o didlogo de filosofias em, com e desde seus
respectivos mundos; A filosofia e a ética intercultural ndo pensam o mundo desde a filosofia nem buscam
a realizacdo da filosofia no mundo, mas sim, € um intento de repensar o que chamamos filosofia desde
os diferentes mundos culturais e suas praticas. Trata-se de que haja mais mundo salvando as diferengas,
defendendo a pluralidade dos universos culturais e apostando pela convivéncia; Nesse sentido, a filosofia
e ética intercultural se projetam como um filosofar de e para a convivéncia entre os muitos mundos em
que a humanidade busca a solidaria realizagdo do “humanum” em cada ser humano.

116



AUTOGOVERNO E FORMAGCAO HUMANA EM TEMPOS SOMBRIOS: ASPECTOS ETICOS E POLITICOS

anomia, a heterogeneidade e a exclusdo. (ASTRAIN,
2010, p. 60)1°.

Assim sendo, a filosofia em seu horizonte ético e intercultural
nao se fundamenta apenas numa unica verdade e nem pratica uma
unica forma epistémica. Sendo um processo aberto, é um processo
polifénico, de continuo aprendizado. Ai ocorre “a rentincia a
hermenéutica reducionista”», ou seja, nega um Unico paradigma de
interpretacao.

Também seria tarefa da filosofia e da ética intercultural
desarmar a razdo armada. Raimon Panikkar, filésofo indiano traz
essa expressdo desarmar a razdo armada referindo-se a tarefa da
filosofia, que ressalta a atitude da filosofia intercultural. Em sua
anadlise deixa claro que:

A tarefa mais urgente da filosofia hoje consiste em
desarmar a razdo armada, mas, quem sabe, a mais
importante seja a que faz com que nos demos conta
de que, com mera boa vontade, ndo se vai muito longe.
O urgente é desarmar a razdo, mas o importante é
compreender que nio se trata de vencé-la com outra
razdo superior ou com o que quer que seja, mas de
com-vencé-la, por um lado, e de convencé-la, por
outro, que ela ndo é apenas o arbitro da realidade.
(PANIKKAR, 2002, p. 198).

Dessa perspectiva deriva-se, por consequéncia logica,
que um dos principais objetivos da ética intercultural foi e ser3,
em nome do pluralismo cultural, da ndo simultaneidade e do
multiversum cultural, impedir de que a heterogeneidade cultural

10 E da consciéncia destas injustigas que surge esse verdadeiro imperativo ético. Disso deduz-se: que a
necessidade do dialogo intercultural ¢ a exigéncia de realizar a justiga, de tornar factual um contato justo
com o outro livre. Por certo, isso quer dizer que ¢ necessario reconhecer o outro como pessoa humana
portadora, justamente na sua diferenca, de uma dignidade inviolavel, que nos faz iguais. (FORNET-
-BETANCOURT, 2001, p. 264).

11 Como decorréncia, deixa de existir um centro onde predominaria a reflexdo filosofica, como o euro-
centrismo ou qualquer outra centralizagdo e experimenta a construgdo de uma razio interdiscursiva,
construtora de pontes. Da-se outra ideia de universalidade, que ndo ¢é justaposta a unidade. A universa-
lidade nao se realiza em idearios metafisicos unitarios. Refaz a ideia de universalidade, regulada pela
solidariedade em todos os universos que compdem o nosso mundo cultural. (PIRES, p. 7).
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seja tratada de forma homogénea. Ou seja, a filosofia intercultural,
segundo Estermann, é a tentativa aberta e engajada de superar
a monoculturalidade da filosofia e dos direitos humanos, mas
sem defender uma suposta universalidade ou absolutidade
supracultural. Ela é uma reflexdo consciente sobre as condicoes,
possibilidades e limites do intercambio intercultural.

Trata-se, pois, de tematizar o inter, o espa¢o intermediario
“utépico” que torna possivel o encontro e a fecundacao mutua. A
filosofia intercultural s6 pode acontecer como dialogo. Por isso
consideram-se como pressupostos imprescindiveis do filosofar
intercultural o respeito pela alteridade, a disposi¢dao de questionar
criticamente a prdpria interpretacdio do mundo e coloca-la em
discussdo na confrontagdo com outros projetos culturais, bem
como uma grande abertura para envolver-se nesse que é, a rigor, um
processo de busca interpessoal sem colocar de antemao as barras
de delimitacao intelectuais (ESTERMANN, 2003; 1996, p. 119-149).

A partir desses principios podemos entender e confrontar
os desafios e as estratégias da globalizacao economica e cultural, a
qual (globalizacao),

traga um novo mapa do mundo e impde um novo tipo
de relacdes entre os seres humanos, tanto entre si
como consigo mesmo e com a natureza. As estratégias
da globalizacao do capitalismo neoliberal promovem
assim, ao mesmo tempo, uma mudan¢a de nossa
geografia e de nossa antropologia. E transtornando
nossas referéncias geograficas e antropoldgicas,
transtorna as bases de nossas biografias, de nossa
capacidade para “escrever” nossas vidas, ou ser
autores de nossas biografias. (FORNET-BETANCOURT,
2003, p. 16-17).

Diante dessa orientacdo e desafio, diante dessa guerra da
totalidade contra o multiversum, ou seja, consciente desta nao-
simultaneidade do simultaneo no processo da globalizacao, que a
filosofia intercultural e os direitos humanos procuram ser a pratica
e a consciéncia de trans-simultaneidade. Aquela consciéncia que
rompe e que ultrapassa a mera reproducao dos falsos contetidos
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ideoldgicos da globalizacdo econdmica e cultural, aquela consciéncia
do multiversum cultural e filos6fico, aquela consciéncia do particular
e do universal, aquela consciéncia do passado-presente-futuro,
aquela consciéncia da “heran¢a” mistica, religiosa e do “saldo
cultural”, aquela consciéncia de transi¢do, construcao e identidade,
aquela consciéncia do “possivel real objetivo”, aquela consciéncia de
mediacdo entre o “eu” e o0 “nés”, aquela consciéncia dos problemas
sociais e ecoldgicos, aquela consciéncia da necessidade de uma
alianga técnica, aquela consciéncia da necessidade da convivéncia
e do dialogo.

Convém,ainda,lembrarde que o processode conscientizacgao,
de interculturalidade e de libertagdo s6 se torna possivel a base
do principio da dialogicidade, conforme se expressa na seguinte
passagem: “ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho:

os homens se libertam em comunhdo” (FREIRE, 1987, p. 29).

Como decorréncia, deixa de existir um centro onde
predominaria a reflexdo filos6fica, como o eurocentrismo ou
qualquer outra centralizacdo, e experimenta a construcao de uma
razdo interdiscursiva, construtora de pontes. Da-se outra ideia de
universalidade, que ndo é justaposta a unidade. A universalidade
nao se realiza em idedrios metafisicos unitarios. Refaz a ideia de
universalidade, regulada pela solidariedade em todos os universos
que compdem o0 nosso mundo cultural.

Nessa perspectiva da interculturalidade associada a uma
razdo ética, trazemos o argumento de Astrain:

A interculturalidade é uma nova tomada de conscién-
cia cada vez mais nitida de que todas as culturas estao
em um processo de gestacao de seus proprios univer-
sos de sentido e que ndo existe a possibilidade teérica
de substituir completamente o outro em seu sistema
interpretativo. (2010, p. 58).

Produz-se, pois, uma nova cultura de amplitude de direitos
e de compreensodes voltadas para afirma¢bdes das diferencas.
Esse processo de gestacdo pode ser traduzido numa politica de
resisténcia cultural, associada a ideia de isonomia, que requer
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tratamento igual, no sentido do respeito aos direitos de todos.

Com isso, podemos concluir que a Filosofia em seu horizonte
Intercultural e Etico traz suportes para uma Teoria Critica dos
Direitos Humanos na atualidade!2.

Nesse contexto, os direitos humanos sao e devem ser
entendidos como patrimdénio comum da humanidade, como pilares
de um didlogo valido entre nagdes, culturas e comunidades, capazes
de estabelecer referenciais juridicos e morais para analisar a
legitimidade do poder Estatal, conformando limites objetivos para a
cidadania e a soberania nacional, a fim de que estas nao funcionem
como formas de producao de diferenca excludente (LUCAS, 2010,
p. 276-277).

O pensamento intercultural é um novo paradigma para
encontrarmos uma harmonia para o mundo contemporaneo. Sao
necessarios principios éticos sustentadores para refletirmos sobre
as ameacas das mundializacdes e sobre a globalizacdo econ6mica.
O pensamento intercultural é fundamental para um resgate da
dignidade histérica do ser humano com toda sua cultura face ao
avanco da globalizagdo economica.

Por isso, no entendimento de Panikkar, é necessario que os
direitos humanos surjam como resultado de uma efetiva tomada
de consciéncia acerca do ser humano e de sua dimensao universal.
Para finalizarmos, destacamos a seguinte metafora:

Os direitos humanos sdo uma janela através da
qual uma cultura determinada concebe uma ordem
humana justa para os seus individuos, mas os que
vivem naquela cultura ndo véem a janela; para isso,
precisam da ajuda de outra cultura, que, por sua
vez, vé através de outra janela. A paisagem humana
vista através de uma janela é, simultaneamente,
semelhante e diferente da que se vé da outra.
Sendo assim, deveriamos estilhacar as janelas e

12 Ou seja, os Direitos Humanos devem ser entendidos como o tnico meio capaz de sugerir validamente
os limites do dialogo entre a igualdade e a diferenga em uma sociedade multicultural, pois tem o condao
de promover a aproximagao entre as culturas, o reconhecimento do outro e a produgao de respostas de
ordem global. Enfim, os direitos humanos devem funcionar como o mediador entre as igualdades e as
diferengas, como limite ético para o reconhecimento das particularidades e para a afirmagao das igual-
dades que ndo homogeneizem e nao sufoquem a humanidade presente na experiéncia de cada homem
isoladamente considerado (LUCAS, 2010, p. 276-277).
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transformar os diversos portais numa tnica abertura,
com o consequente risco de colapso estrutural, ou
deveriamos antes alargar tanto quanto possivel as
vistas, e sobretudo, tornar as pessoas cientes de que
existe, e deve existir, uma pluralidade de janelas?
Juntar-se a esta ultima evolugdo é optar por um sao
pluralismo. (PANIKKAR, 1982, p. 90).

Por isso torna-se imperioso e urgente avangar na direcao
de uma concepg¢do de direitos humanos ndao mais meramente
formalista, estatica e monocultural. Para isso, o compromisso é
com um referencial critico dos direitos humanos fundamentais em
sua dimensao de resisténcia, de reconhecimento da alteridade, de
emancipacao e, portanto, de interculturalidade.
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INFANCIAS E EDUCACAO CONTEMPORANEA: REFLEXOES
SOBRE A GOVERNAMENTALIDADE NEOLIBERAL

Jenerton Arlan Schiitz?

Hd momentos na vida em que a questdo de saber se podemos
pensar diferentemente do que pensamos, e perceber
diferentemente do que vemos, é absolutamente necessdria

se quisermos continuar de algum modo a olhar e refletir.
(FOUCAULT, 1984, p. 14).

CONSIDERACOES INICIAIS

O presente capitulo tematiza a arte da governamentalidade
neoliberal® e, nesse horizonte, o desenvolvimento de estratégias, de
mecanismos, de técnicas de controle e regulacdo das populagdes
infantis. Considerando que as formas de controle e regulacdo se
ajustam também ao modo de governar de outros segmentos da
populacdo, tais como aqueles constituidos por sujeitos de outras
faixas etarias, como adultos e idosos.

As estratégias, mecanismos, técnicas e regulacdo das
populagdes infantis estao vinculadas a disseminacdao de um éthos
empresarial, este, objetiva instituir uma infancia empreendedora e,
desse modo, assumir o governo e o controle especifico para essa
populacdo. Nesse sentido, assumimos que o governo da infancia
toma por referéncia trés condicdes: i) a questdo do consumo-
crianga; ii) a questao da concorréncia individual; iii) as intervengdes
cada vez mais precoces na infancia e em sua educacao.

A primeira condi¢do - consumo-crianca - justifica-se pelo
viés da prevaléncia capitalista, para que o capitalismo de consumo
consigaprevalecer, é fundamental tornaras criangas consumidorase

1 Doutorando em Educagéo nas Ciéncias (Unijui); Mestre em Educagao nas Ciéncias (Unijui); Especialista
em Metodologia de Ensino de Historia (Uniasselvi); Licenciado em Historia e Sociologia (Uniasselvi) e
Licenciado em Pedagogia (FCE); Bolsista CAPES.

2 O modus operandi da governamentalidade neoliberal tem na liberdade uma concepgdo articuladora no
processo de veridigdo, produzida como algo a se buscar, querer, isto ¢, um objeto de consumo. Por isso,
ndo investir na infancia seria um terrivel desperdicio.
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tornarosconsumidores criancas. Asegunda condi¢do - concorréncia
individual - é justificada a partir da importancia crucial dada por
Foucault (2008a) a governamentalidade neoliberal atuante nas
sociedades de controle, em que os mecanismos de concorréncia
devem constituir o principio regulador das sociedades reguladas.
Por fim, a terceira condic¢ao justifica-se pelo fato das intervengoes
nas infancias incidirem cada vez mais cedo, interessa-nos aqui a
intervencdo no ambito educacional.

Tais efeitos neoliberais sao cada vez mais presentes no am-
bito escolar e, por isso, necessitam ser cartografados. Considera-
mos que estas condi¢des assumem uma linguagem especifica no
campo educacional, facilitando uma nova descri¢cdao do processo da
educacdo escolar em termos de uma transagao neoliberal na qual:
o aluno é um potencial consumidor, aquele que possui certas “ne-
cessidades” que precisam ser satisfeitas; o professor e a escola sao
vistos como provedores, que precisam satisfazer as necessidades
do aluno; a prépria educacao se caracteriza como uma mercadoria
a ser fornecida ou entregue pelo professor e a ser consumida pelo
aluno.

Ponderamos que é esta a ideia que consta por tras de uma
concepcdo de que as escolas e os professores devem possuir
flexibilidade, que devem atender e responder as necessidades dos
alunos e, em muitos casos, a relacao deve fundar-se segundo o
principio de que o aluno/consumidor esta sempre com razao, que
ndo deve ser “perturbado”. Desse modo, para atrair os alunos, nada
mais justo do que criar uma roupagem de que o préprio processo
da aprendizagem tem de ser facil, atraente e emocionante, além de
muitos outros elementos mais.

-

E esse movimento presente atualmente na educagdo
escolar, a saber, da nova relacdo professor (provedor/facilitador/
mediador/animador) e aluno (consumidor/cliente/protagonista)
que tem sido o mote de grande parte das escolas brasileiras e do
presente escrito. Outrossim, problematiza-se o que denominamos
de a “nova linguagem da aprendizagem?®”’, uma vez que esta faz-se

3 A nogdo de aprendizagem que aqui assumimos refere-se a aprendizagem enquanto aquisi¢do, na busca
de obter mais e mais, querendo mostrar quem vocé ¢ e em que posi¢ao esta. Dito de outro modo, o que
vemos ¢ uma busca incessante pelas diferentes formas de aprendizagem, dentro e fora das instituigdes
educacionais, para citar algumas: academias, manuais de autoajuda, palestras motivacionais, coaching,
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presente em varios discursos contemporaneos sobre as infancias e
sua educacao.

Portanto, é preciso refletir sobre a infancia como uma
“[..] pratica discursiva e ndo-discursiva a partir de novas
praticas de biopoder, ligadas aos emergentes mecanismos de
governamentalidade das populagcbes e dos individuos” (CRUZ;
HILLESHEIM; GUARESHI, 2005, p. 44), este sera o movimento
empreendido nas préximas paginas.

GOVERNAMENTALIDADE NEOLIBERAL: PERVERSAO E
DESAPARECIMENTO DAS INFANCIAS

Ao nos debrucarmos sobre pesquisas que configuram a
condicdo da infancia na contemporaneidade, defrontamo-nos
com o que se assemelha a uma espécie de sequestro da infancia,
anunciando a sua morte e sua perversdao, 0 que ocasiona nho
desaparecimento da infancia.

Esse suposto sequestro ou perversdo, morte ou
desaparecimento, deve-se ndo sé a comercializacao didria da vida
humana ou ao declinio das relagdes entre a infancia e a cultura, ou
entre os adultos e as criancas, mas, mais especificamente, a partir da
comercializacdo da prépria infancia, mormente, aquela vinculada
pela via do consumismo exacerbado. Barber (2009) reitera que o
capitalismo, para sobreviver e prevalecer, precisa tornar as crianc¢as
consumidoras e tornar os consumidores criancas, traduzindo-se,
grosso modo, num éthos que conduz a essa infantilizacdo de quase
todos.

Ainda na esteira do pensamento de Barber (2009), essa
infantilizacdodasociedadeaponta,deumlado, paraaestupidificacao
dos bens materiais e dos compradores numa economia que parece
produzir mais bens do que as pessoas realmente precisam. E, por
outro, para uma atitude de focar nas criangas, uma vez que sao elas
as consumidoras num mercado global em que nao ha consumidores,
relativamente, suficientes. Desse modo, é a infantilizacdo e a

internet, videos, etc., trata-se de uma explosdo silenciosa da aprendizagem, muito mais individualista,
uma luta consigo mesmo, com seu corpo, suas relacdes ou sua identidade.
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sequente estupidificacdo da sociedade contemporianea que
caracteriza a privatizacao e a despolitizacdo da populacao em geral.

Podemos considerar que o consumismo exacerbado, a
publicidade e o marketing corporativo vém conseguindo realizar
um verdadeiro assalto a infancia, o que colabora para a ideia de
‘infancia roubada’ (SAO PAULO, 2014). Nisso, as estratégias de
controlar e, literalmente, atingir a populagdo infantil tém efeitos
que estdo para além da mera quantidade e qualidade dos produtos
e servicos, uma vez que procuram influenciar e afetar nos valores
essenciais, a saber, nas escolhas de vida, consequentemente no
modo de como buscamos definir a felicidade e como aferimos o
nosso valor préprio.

Para Werneck (2007, p. 9-10), esse movimento de
governamentalidade neoliberal assume um processo de
“desconstrucao da infancia”. Tem-se como resultado, diz ele, que
as criangas deixaram de brincar, de sonhar e de (re)inventar
seus proprios brinquedos, transformando-se em consumistas
vorazes, ao passo que a escola, de tdo preocupada em formar
alunos competitivos para o mercado, ja ndo lhes oferece o menor
prazer nas atividades pedagogicas, e os pais, por sua vez, estariam
se tornando incapazes de exercer sua autoridade com firmeza e
responsabilidade*.

A governamentalidade neoliberal se dirige a todas as
populacgdes, entretanto, nossa énfase sera a populacdo infantil,
considerando que elas, basicamente, ndo possuem a maturidade
suficiente para discernirem sobre os contetidos que lhes sdo
veiculados pela publicidade, pelo consumo e pelas demais
estratégias de controle e regulacdo populacional. Outrossim,
as criangas estdo incapacitadas de se informar sobre os estes
mecanismos e, portanto, julgarem o que lhes é ou ndo conveniente,
a fim de que sejam capazes de tomar decisdes coerentes em suas
vidas.

Nesse sentido, podemos considerar que esta
governamentalidade neoliberal se baseia numa racionalidade

4 Nao raras vezes ocorre que as criangas se “autorizam” sobre os pais que perderam as referéncias, o que
demonstra a dificuldade dos pais em sustentar sua posigao de autoridade responsavel perante as criangas,
além de apresentar a realidade de varios pais que ndo conseguem impor limites a seus filhos porque estes
“nao deixam”, levantando a suspeita de, afinal, “quem educa quem”?
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fundada num exercicio econdmico, menos dispendioso e mais
produtivo do poder que compde uma maquinaria de governo
que envolve o conhecimento da coisa a ser governada e o
desenvolvimento de estratégias de interven¢ao (FERREIRA, 2013).
Almeja-se, grosso modo, a obtengdo de sucesso no disciplinamento
dos corpos infantis, com o intuito de, quando estes forem adultos,
as coerc¢oes ja ndo precisarem ser tdo mandatdrias e severas.

Esse disciplinamento sdao operag¢des sobre os corpos das
criangas, as suas almas, seu proprio pensamento, sua conduta, e isso
de tal modo a transformarem-se a eles proprios, a modificarem-se,
ou a agirem num certo estado de perfeicao, de felicidade, de pureza,
de poder sobrenatural e assim por diante (FOUCAULT, 1993).
Nessa perspectiva, o ndo investimento na infancia seria, segundo a
governamentalidade neoliberal, desperdicar uma grande chance de
governamento.

Nessa dire¢do, a disseminacao de uma cultura empreende-
dora neoliberal pode ser pensada a partir dos processos, mecanis-
mos e estratégias de subjetivacdo, regulacdo e controle dirigidas as
populagdes (infantis, adultas, idosas...), com vistas a programar os
modos de agir, pensar e sentir dos individuos, além do modo de
como estes se situam diante de si mesmos, do modo da vida que
levam e no mundo em que vivem.

Tais processos, mecanismos e estratégias de subjetivacao,
regulacido e controle fazem dos principios econ6micos
(mercadoldgicos) os principios que devem normatizar toda a vida
nasociedade, traduzindo-se naquilo que denominamos de sociedade
de consumo?®, fazendo com que os individuos estabelecam, cada vez
mais, relacdes de concorréncia entre si, tornando-se também uma
sociedade de empresa. Nas palavras de Foucault (2008b, p. 200-
201),

A sociedade regulada com base no mercado em que
pensam os neoliberais é uma sociedade na qual o
que deve constituir o principio regulador nio é tanto
a troca de mercadorias quanto os mecanismos de
concorréncia. Sdo esses mecanismos que devem ter

5 Baudrillard (2008), e diversos outros autores, como Bauman (1999), Featherstone (1995) e Lipovetsky
(1989) consideram que a sociedade pés-moderna ¢ uma sociedade de consumo.
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o maximo de superficie e de espessura possivel, que
também devem ocupar o maior volume possivel na
sociedade. Vale dizer que o que se procura obter nao
é uma sociedade submetida ao efeito-mercadoria, é
uma sociedade submetida a dindmica concorrencial.
Nao umasociedade de supermercado - uma sociedade
empresarial. O homo oeconomicus que se quer
reconstituir ndo é o homem da troca, nao é o homem
consumidor, é 0o homem da empresa e da producao.

Essa relacao da sociedade de consumo com a sociedade de
empresa faz surgir o que denominamos de individuo microempresa
- uma espécie de “Vocé S/A” - e da produgdo, que podemos também
denominar de empreendedor. Na medida em que agem e fazem
como qualquer empresa, sob alogica dos investimentos, da eficacia,
da eficiéncia, da competitividade, da inovacao, logo, suas relagdes
sociais, seus valores e comportamentos sao determinados por
relacdes que sdo, de modo eminente, concorrenciais.

Nesses termos, o outro ndao pode assumir o lugar de
outridade/alteridade®, pois a relagdo que se estabelece é de que o
outro é virtualmente um concorrente, um obstaculo a ser superado,
batido e, excepcionalmente, descartado. O outro é umempreendedor
que concorre comigo e com os demais, eis ser fundamental que o
empreendedor (sujeito) conte consigo mesmo para enfrentar os
desafios diarios. Nao é a toa que o verdadeiro empreendedor é
aquele capaz de aprender sozinho, e nesse movimento concordamos
com Bauman (2008), em que o problema nao é propriamente o de
consumir mercadorias, mas em tratar o outro como tal.

Para Dolabella (2003, p. 16):

Nalida aprendi que todos nascemos empreendedores
e que, se deixamos de sé-lo mais tarde, isso se deve a
exposicdo avalores antiempreendedores na educacao,
nas relagdes sociais, no ‘figurino cultural’ conservador
a que somos submetidos. Lidar com criancas,

6 Significa reconhecer-se no outro (e com o outro), mesmo que a principio existam diferencas fisicas,
psiquicas e culturais. Por esse motivo, o eu na sua forma individual s6 pode existir através de um contato
com o Outro, com a diferenga.

131



AUTOGOVERNO E FORMAGCAO HUMANA EM TEMPOS SOMBRIOS: ASPECTOS ETICOS E POLITICOS

portanto, é lidar com auténticos empreendedores
ainda ndo contaminados por esses valores.

Como a crianga é naturalmente um empreendedor,
porque nao partir de uma educacdo que lhe permita desenvolver,
desde a primeira infancia, suas potencialidades, habilidades e
competéncias, investindo em seu capital humano, realizando seus
sonhos e atingindo seu pedido de felicidade? Trata-se de um retorno
romantico ao Emilio de Rousseau, onde é fundamental tomar as
criangas como guias, ja que sao empreendedoras natas e ndo se
deve desconsiderar seus impulsos e emog¢des “naturais”.

E, nessa esteira de pensamento, chegam os gritos em
favor da libertacdo da criancga, por intermédio de sua educagao
e conscientizacdo. Como se, de repente, se dessem conta de que
nunca se teria escutado as criancas, de que nunca se tinha levado a
sério o que elas tém a nos dizer. Por isso, encontramo-nos na nova
palavra de ordem: “é preciso dar voz e vez as criangas”, a fim de
saber o que elas sentem, pensam, querem e necessitam.

Contudo, esse modo de pensar nos remete a critica
empreendida aos sistemas educacionais que nao possibilitam
experiéncias singulares, inovadoras e, principalmente, nao se
baseiam nos interesses e necessidades empreendedoras emitidas
pelasproépriascriangas.Umavezqueaintervencaonassubjetividades
significa satisfazer as reivindicacdes libertarias, autonomistas,
hedonistas, existenciais, imaginativas, a governamentalidade
neoliberal enfatiza em reivindicar um trabalho mais interessante,
criativo, imaginativo, simétrico, facil, prazeroso, moderno, entre
outros aspectos atraentes.

Entretanto, sdo essas condi¢cdes que, ao nosso entender,
fazem surgir um empobrecimento nas relacdes de sociabilidade
entre aqueles que ensinam e aqueles que aprendem, bem como um
empobrecimento do préprio processo de aprendizagem, a medida
em que esta é recodificada e (re)operacionalizada por uma légica
instrumental que a reduz ao dominio de certas competéncias
valorizadas pelo éthos empresarial.
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Ainda, é nesse contexto em que temos a oferta e a
disponibilizacdo de inameras informag¢des e conhecimentos sobre
os individuos que alimentam uma pedagogia da autorrealiza¢do, do
autodidatismo, do protagonismo, da autonomia, da liberdade, do
aluno como centro do processo, etc. Entretanto, € muito provavel
que aquilo que se denomina de “protagonismo juvenil” nao passe
de uma adesdo impensada do aluno ao principio do prazer e a
lei do minimo esforgo, que resistem a qualquer argumento sobre
necessidades, valores e exigéncias; ou de uma escolha sugerida
(para ndo dizer imposta) pela l6gica mercadolégica.

Portanto, é nesse contexto da governamentalidade neoliberal
e de seus esfor¢os na regulacao e controle das populagdes, aqui,
em especial, a populacgdo infantil, que fazem surgir as urgéncias
em torno do sujeito infantil. No entanto, tais urgéncias sdo regidas
pelo mercado, pelo consumo, enfim, pela governamentalidade
neoliberal, acarretando, por um lado, uma espécie de sequestro e
perversao da infancia e, por outro, o seu desaparecimento.

Consideramos que é nesse momento - de governamentalida-
de neoliberal e da soma de todos os seus mecanismos, estratégias e
politicas de controle e regulacdo - em que temos a substituicdo de
uma linguagem da educacao por uma linguagem da aprendizagem,
e 0 movimento que doravante assumimos é o de problematizar esta
linguagem e demonstrar as tensdes e os limites desta linguagem
para o ambito educacional.

A NOVA ROUPAGEM DA LINGUAGEM NA EDUCACAO ESCOLAR

Porquealinguagem é importante paraaeducacgdo escolar? Se
considerarmos a linguagem apenas como uma forma de descrever
a realidade, ndo necessitariamos dizer muito sobre esta questao.
Nesse caso, a educacao escolar simplesmente “é” e a linguagem
simplesmente descreve “o que é”. Contudo, a descricdo é apenas
uma das fungdes da linguagem, sendo ela, inclusive, uma funcao
problematica, uma vez que a linguagem ndo é apenas um espelho
da realidade, pois pode ser também uma pratica, algo que fazemos.
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Nas palavras de Foucault (2007), sabemos que as praticas
linguisticas e discursivas delineiam e constituem aquilo que pode
ser visto, dito, conhecido, pensado e feito. Do mesmo modo, a
linguagem pode tornar possiveis alguns modos de dizer e fazer
e tornar outras maneiras de dizer e fazer dificeis e as vezes até
impossiveis. Eis um dos motivos de a linguagem importar para
a educacao escolar, uma vez que a linguagem (ou as linguagens)
existente para a educacdo escolar influencia em grande medida o
que pode ser dito e feito, e também aquilo que nao pode ser dito e
feito.

A partir de uma intervencdao da governamentalidade
neoliberal, consideramos que a linguagem existente para os
educadores tem passado por uma transformagdo nas ultimas
décadas. Ponderamos que a linguagem da educagao tem sido, em
grande parte, substituida por uma linguagem da aprendizagem,
embora que com essa “nova linguagem da aprendizagem” tenha
se tornado possivel expressar algumas nog¢des e compreensdes
que eram um tanto dificeis de articular por meio da linguagem
da educacgdo, outros aspectos de nossa compreensao do que a
educacdo escolar é ou deveria ser tornaram-se mais dificeis de
serem articuladas.

Por isso, reiteramos que algo se perdeu na mudan¢a da
linguagem da educacgao para a linguagem da aprendizagem. Uma
das alteracdes mais notaveis que ocorreram na teoria e pratica
da educagdo nos ultimos anos foi a ascensdo do conceito de
“aprendizagem” e o subsequente declinio do conceito de “educag¢ao”.
Ensinar passa a ser definido como facilitar a aprendizagem,
assim como a educacdo escolar é frequentemente descrita como
propiciadora de oportunidades ou experiéncias de aprendizagem.

Para Biesta (2017), a aprendizagem tornou-se um conceito
favorito em varios documentos nacionais e internacionais’,
para ele, colocar os aprendentes e a aprendizagem no centro do
processo educativo e de métodos e processos de treinamento
ndo é absolutamente uma ideia nova. Pois, na pratica, a estrutura

7 Para citar alguns: o documento da “Aprendizagem de vida inteira para todos” da Organizagao para Co-
operagdo e Desenvolvimento Econdmico (OCDE), a “Declaragdo Mundial sobre Educagao para Todos:
satisfagdo das necessidades basicas de aprendizagem” da UNESCO, entre os documentos brasileiros
podemos citar os Parametros Curriculares Nacionais (PCNs).
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estabelecida das praticas pedagégicas na maioria dos contextos
formais tem privilegiado o ensino em vez da aprendizagem.

Contudo, numa sociedade com um conhecimento de
alta tecnologia, esse tipo de ensino e aprendizagem perde
o sentido e a eficacia, pois os aprendentes devem se tornar
proativos (protagonistas) e mais autbnomos, e os professores se
tornam acompanhantes, facilitadores, apoiadores, mediadores,
orientadores a servigo dos esfor¢cos dos aprendentes para acessar,
utilizar e finalmente criar o conhecimento. Qual seria o problema
da linguagem da aprendizagem? Existe uma razao para ser contra
a “aprendizagem”?

Consideramos que o principal problema com a nova
linguagem da aprendizagem é que ela tem facilitado uma nova
descricao do processo da educacao em termos de uma transagao
econOmica, isto é, uma transacao em que o aluno, agora denominado
deaprendente, torna-se um (potencial) consumidor, alguém que tem
necessidades, desejos e sonhos que precisam ser satisfeitos. Esse
modo de pensar injeta uma nova logica que enfatiza, praticamente,
apenas no usudrio ou no consumidor do servigo educacional. Nao
seria, pois, 0 nome mais adequado para este consumidor do que o
de “o0 aprendente”?

Nesse sentido, o professor e a instituicdo escolar sdo vistos
como os provedores, isto é, como aqueles que visam satisfazer
as necessidades do aprendente, e a propria educagdo passa a ser
vista como uma mercadoria, uma “coisa” que precisa ser fornecida
ou entregue pelo professor ou pela instituicdo escolar e a ser
consumida pelo aprendente.

Essa é a légica que estd por trds da nocao de que as
institui¢cdes educacionais e os proprios professores sejam flexiveis,
que necessitam responder as necessidades dos aprendentes,
operando segundo o principio de que eles/consumidores estao
sempre com razdo. Nota-se claramente que na nova linguagem
da aprendizagem vocé nao precisa ter nenhuma experiéncia, em
que a aprendizagem ndo deve ser perturbadora, além da “equipe
pedagbgica” estar sempre a postos para ajuda-los. Esse modo de
pensar propde que cada aluno construa seu préprio conhecimento
a partir de experiéncias proprias. Cabe ao ‘professor facilitador’
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envolver o aluno enquanto protagonista de sua aprendizagem e
deixar de ser apenas uma fonte de informacgao e conhecimento.

Além disso, a linguagem da aprendizagem segue também a
logica que exige dos educadores e das instituicdes escolares certa
“prestacdo de contas”, pois o que constitui, em ultima analise,
a relacdo entre aprendente/consumidor/cliente e o educador/
provedor/facilitador sdo os pagamentos que eles realizam quer
diretamente, ou, como no caso da educacdo financiada pelo Estado,
por meio de impostos (BIESTA, 2017). Em suma, o professor deve
se lembrar de que na realidade ndo se ensina, ajuda o aluno a
aprender.

Em consequéncia, a aprendizagem tornou-se muito mais
central na compreensao do processo educacional. No¢des como
“servir de andaime” tém ajudado a fornecer uma perspectiva em
que o ensino pode ser facilmente redefinido como apoio a facilitacao
para a aprendizagem. Com isso, assume-se que o conhecimento e a
compreensao sao ativamente constru¢des do aprendente.

Nessa direcdo, Burke (2003, p. 49) considera que a
aprendizagem “é um processo construtivo interno do aluno e
ndo um processo depositario de fora para dentro”. Nao obstante,
nas palavras de Saviani (2007, p. 429), “o importante é aprender
a aprender, isto é, aprender a estudar, a buscar conhecimentos, a
lidar com situagdes novas. E o papel do professor deixa de ser o
daquele que ensina para ser o de auxiliar o aluno em seu proprio
processo de aprendizagem”, nao raras vezes, ouve-se o discurso de
que o professor ndo é mais o detentor do saber.

Nao diferente, conforme Lima (2000), o papel do professor
ndo é a de explicar, e sim a de propor atividades que levem o
aluno a compreensdo, ndo é necessario ensinar nada as criancas,
elas precisam apenas de clima estimulador que possibilite a
estruturacdo de seu comportamento. Em consonancia, para Schiitz
(20174, p. 50), nessa perspectiva,

[..] o aluno seria o autor principal da construgao do
conhecimento, isto é, por sua proépria capacidade
de raciocinio o aluno estaria apto para construir

o conhecimento, desenvolver suas habilidades e
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resolver seus problemas. Resta ao professor se
tornar um sujeito de varios adjetivos: um animador,
um apresentador, um simples colaborador ou
corriqueiramente denominado de facilitador de todo
processo. Recebe os adjetivos pois nessa modalidade
de ensino e aprendizagem o que se deve levar
em consideracdo é o aluno, seu desenvolvimento,
sua aprendizagem, estando todo o processo de
aprendizagem centrado no aluno e no seu potencial
de habilidades.

Ja para Lajonquiére (2002), tal perspectiva provoca no
professor o deslocamento da posi¢do de sujeito suposto do saber,
abolindo sua autoridade de mestre e, consequentemente a renuncia
do ato educativo, alimentando diversas formas de manifesta¢des de
camaradagem simpatica como meio de estabelecer supostamente
uma melhoria na relagdo professor-aluno.

Desse ponto de vista, a eficacia das a¢des educativas
esta determinada pelo seu poder de fazer passar do
possivel ao real. E a reflexdo pedagégica se faz em
termos de meios, de fins e de processos. A educagao
é, em suma, a obra de um pensamento calculador e
de uma acdo técnica, em que se trata de conseguir
um produto real mediante a intervencdo calculada
num processo concebido como um campo de
possibilidades. Uma pratica técnica, definitivamente,
em que o resultado deve ser produzir segundo o que

foi previsto antes de iniciar (LARROSA, 1999, p. 193).

Assim como nos modelos de mercado, supde-se que 0s
consumidores sabem do que necessitam, e os produtores oferecem
melhor preco e mais “qualidade” para satisfazé-los. Logo, pensar
na educagdo escolar como uma transagdo econémica, como um
modo de satisfazer as necessidades do aprendente - algo que se
tornou viavel a partir da nova linguagem da aprendizagem - é,
nesse contexto, antes de mais nada, problematico, uma vez que se
compreende mal o papel do aprendente e o papel do professor na
relacdo educacional.
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Consideramos que na perspectiva da “nova linguagem da
aprendizagem” a relagdo educacional é composta por uma simetria
entre professor e aluno, dito de outra forma, ha uma igualizacdo e
um nivelamento das rela¢des intergeracionais (criancas e adultos,
alunos e professores). Desse modo, como podemos “[...] conceber a
relacdo educativa numa sociedade e numa cultura atravessadas por
uma fantastica dindmica de igualizagdo que faz aparecer o outro,
qualquer outro, como um outro eu-mesmo, portanto como um
igual?” (RENAUT, 2002, p. 22).

Tal ponderacao é fundamental, pois leva a crer que se
esquece de uma das razdes principais de se engajar na educacao,
a saber,; a de “[...] descobrir o que realmente se deseja ou precisa”
(BIESTA, 2017, p. 41). Esquece-se, também, de que os profissionais
da educacdo tém um papel crucial a desempenhar no processo
da definicdo das necessidades, porque uma parte importante de
sua competéncia profissional reside nesse ponto; um papel que
precisamente os distingue dos vendedores e provedores, cuja Unica
tarefa é entregar as mercadorias ao cliente.

H4, portanto, duas objecdes contra a nova linguagem da
aprendizagem ou, contra este modo de pensar operante que tornou
possivelaproducaodeumanovalinguagem.Umproblemaéqueanova
linguagem da aprendizagem passa a introduzir uma compreensao
econdmica no processo da educacdo (governamentalidade
neoliberal), na qual, o denominado aprendente supostamente sabe
o que ele deseja e na qual o provedor se apresenta como um simples
sujeito que satisfaz suas necessidades - satisfaz o cliente, para ser
mais claro. E, conforme ja supracitado, esta perspectiva interpreta
mal as relagdes educacionais.

Outro problema que surge com a nova linguagem da
aprendizagem é que ela complica no modo de propor questoes
sobre o conteddo e o objetivo da educacao escolar, uma vez que
estes, os contetidos e os objetivos, devem ser aqueles formulados na
perspectiva do que o cliente e o mercado desejam, impossibilitando
um debate democratico na renovacao da sociedade educacional.

Assim, despojada de qualquer sentido intrinseco, a escola
fica a mercé da ilusdo do “pathos do novo”. Ilusdo de que se nutrem

8 Pathos do novo ¢ um conceito utilizado por Arendt (2013) para denominar o afa das sociedades moder-
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as modernas teorias educacionais - com frequéncia constituidas
de uma impressionante miscelanea de bom senso e absurdo - e
cujo propésito é revolucionar todo o sistema educacional (SCHUTZ,
2017b).

Por fim, acreditamos que é preciso ser cauteloso ao se fazer
uso da linguagem da aprendizagem, ndo s6 porque esse uso pode
vir a solapar nossa proépria funcdo enquanto professores, mas
também porque pode desgastar ou impossibilitar uma discussao
aberta e democratica sobre os contetudos e objetivos da educagao
escolar. Nao diferente, torna-se plausivel compreender que a nova
linguagem da aprendizagem se ajusta a estrutura do pensamento
neoliberal, inserindo-se na trama da governamentalidade.

CONSIDERACOES FINAIS

Empreendemos um movimento cauteloso, audacioso e
necessario.Nessejogo derelagdes, tensdes,limites ediscursividades,
destacamos a criacdo de inimeros meios de interven¢do nas
diferentes areas: vida familiar, satide, educacao, instituicoes, etc.,
configurando-se num governamento dos homens, via governo das
criangas. Um movimento entre governo e autogoverno das infancias.

Instaura-se, nesse contexto, a veridicdo sobre o
infantil, uma discursividade alicercada no saber-poder-ser,
que produz subjetividades que anunciam as criangas como
autonomas, protagonistas, criativas, competentes, criticas, livres,
empreendedoras e felizes. Desse modo, intensifica-se e otimiza-se
nos discursos e praticas pedagogicas a necessidade de se dar voz e
vez as criangas, a fim de saber o que elas sentem, pensam, querem
e necessitam.

Esse modo de pensar refere-se a critica empreendida
aos sistemas educacionais que sdo considerados como
impossibilitadores de experiéncias singulares, inovadoras e,
principalmente, por ndo se basearem nos interesses e necessidades
empreendedoras emitidas pelas préprias criangas. Porque, entdo,
ndo se partir de praticas educacionais que permitam que as criangas

nas pelo novo e o consequente rechaco ao velho (tradi¢ao). Nessa dire¢@o, o novo e sua novidade sao
revestidos de positividade e entendidos como avango, enquanto os saberes da tradi¢ao siao considerados
ultrapassados e inuteis.
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desenvolvam, desde a primeira infancia, suas potencialidades,
habilidades e competéncias, investindo em seu capital humano,
realizando seus sonhos e atingindo o seu pedido de felicidade?

Nessa perspectiva, notamos que ha indmeras urgéncias em
torno do sujeito infantil, contudo, € preciso atentar que tais urgén-
cias sdo regidas pelo mercado, pelo consumo, enfim, pelo neolibe-
ralismo, acarretando, por um lado, uma espécie de sequestro das
infancias e, por outro, o seu desaparecimento. Com isso, os meca-
nismos e estratégias de subjetivacdo, regulacao e controle fazem
dos principios econdmicos (mercadolégicos) os principios que de-
vem estruturar toda a sociedade. E nesse contexto que podemos
considerar que o consumismo exacerbado, a publicidade e 0 ma-
rketing corporativo vém conseguindo realizar um verdadeiro assal-
to/sequestro as infancias.

A partir da governamentalidade neoliberal, consideramos
que a linguagem existente para os educadores tem passado por
uma transformacao, a linguagem da educac¢do tem sido, em gran-
de parte, substituida por uma linguagem da aprendizagem. Embo-
ra com essa “nova linguagem da aprendizagem” tenha se tornado
possivel expressar algumas nogdes e compreensdes que eram um
tanto dificeis de articular por meio da linguagem da educacao, ou-
tros aspectos de nossa compreensao do que a educagao escolar é ou
deveria ser tornaram-se mais dificeis de serem articulados.

E nessa logica, a linguagem da aprendizagem passa a assu-
mir a linguagem da educacgao, vinda com uma roupagem que visa
empreender esforgos facilitadores em torno de uma nova descrigao
do processo educativo em termos de uma transacao neoliberal, de
uma governamentalidade neoliberal. O professor passa a ser um
facilitador, um animador, um provedor, ja o aluno passa a ser um
aprendente, um consumidor, um cliente, um protagonista, com au-
tonomia o suficiente para ser, inclusive, o centro de todo processo
educativo.

Por isso, nada mais justo do que ouvir e satisfazer as suas
necessidades, afinal, é isso que o fara feliz e, nada de perturbagdes
e/ou dificuldades, eis 0 motivo de o préprio processo da aprendiza-
gem exigir um carater facil, atraente, prazeroso, emocionante, além
de muitas outras coisas mais. Trata-se de uma educag¢do que possa
servir ao mercado, aos projetos pessoais, em suma, almeja-se tor-
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nar a escola mais aprazivel e mais conformada com os desejos dos
aprendentes.

Lembrando que sdo a flexibilidade, a autonomia, a
criatividade, a agilidade e a abertura para as novas situacdes que
marcam as demandas do mercado, pois, sdo essas as caracteristicas
que possibilitam tornar o aprendente alguém que aprendeu a
aprender e que continuard eternamente aprendendo, tornando-
se alguém apto a enfrentar as condi¢des precarias e, geralmente,
provisorias de trabalho, mudando frequentemente os rumos de sua
vida e/ou carreira e conseguindo se manter (ndo necessariamente
firme e/ou estavel) no mercado.

Ademais, se entendermos que a educacdo escolar consegue e
pode oferecer mais do que um mero treinamento em determinadas
habilidades e a aquisicdo de certos conhecimentos, é possivel
constatar sua crescente auséncia. E notavel que, num momento
em que (com)partilhamos cada vez menos valores, parece nao
fazer sentido ensinar aos mais novos principios que poderao vir
a orientd-los em suas decisdes e seus julgamentos no futuro. A
suposta liberdade de cada individuo para fazer suas proprias
escolhas parece isentar a educag¢ao de sua responsabilidade ética
e politica.

No fim, a tirinha da Mafalda é o que nos resta!

—————

“USE™, “COMPRE™, "BEBA”™, — ==

“COMA”, “PROVE™/ EEEEI! 6 2\ 0S MALDITOS SABEM é

O s EN M QU | QU_O__—/E ek QUE NOS AINDA Naow/f) 2
S SOMOS? / 5
7 S SAtiEMOS

Fonte: wordpress.com, 2013.
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FORMACAO E SUBJETIVACAO: A EDUCACAO ESCOLAR
ENQUANTO CUIDADO DE SI

Ivan Luis Schwengber!
Jenerton Arlan Schiitz?

CONSIDERACOES INICIAIS

Este capitulo objetiva investigar a Hermenéutica do Sujeito
(2014), de Michel Foucault e, respectivamente, os seus cursos
de 1982, além das teorizacdes presentes na obra “Democracia e
Educacao” (1944) de John Dewey, isso com o intuito de se elucidar
a importancia do cuidado de si durante todo o processo formativo e
na constituicdo de um mundo humano comum.

Defende-se a hipétese de que a educacdo formal como
reconstrucdo da experiéncia de si passa a adquirir um novo
significado quando compreendida sob a 6tica da subjetivacao
enquanto cuidado de si, ou seja, da educagao formal enquanto uma
reconstrucdo de si. Para tanto, parte-se da perspectiva da no¢do do
cuidado de si a partir de Foucault, a fim de se compreender como a
recolocacdo do problema do problema filoséfico do conhece-te a ti
mesmo é tomada como o cuidado de si. Além disso, considera-se que
as teorizacdes do projeto educativo de John Dewey permanecem
extremamente atuais, principalmente no momento em que
assistimos o esvaziamento do sentido formativo do sujeito, e a
énfase assaz em discursos dos resultados e de finalidades.

Nessa direcdo, considera-se que uma educagao que se pauta
em resultados e finalidades, ou seja, que passa a ser um meio? para
algum fim posto (antecipadamente), ou um meio para algo ulterior
elimina-se o seu sentido publico, o seu significado para a vida

1 Mestre em Educagdo (Unochapeco).

2 Doutorando em Educagao nas Ciéncias (Unijui).

3 Um meio para o desenvolvimento cognitivo, desenvolvimento econémico e desenvolvimento de compe-
téncia e habilidades etc. O problema de se pensar a educagao escolar a partir dessa logica de meios e fins
é que ela é sempre aprisionante, porque um meio se transforma num fim, que por sua vez se transforma
num novo meio, que vira um novo fim e o processo continua.
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social. Desse modo, quando se pensa a educacdo formal a partir de
meios e fins, pode-se afirmar que ha um desaparecimento do aluno
enquanto sujeito historico-social, além de se obscurecer o mundo
humano comum, e principalmente o esvaziamento de educandos
como sujeitos de si.

Nesse sentido, as teorias educacionais e as praticas
educacionais passam a confundir o “resultado fisico com um
resultado educativo” (DEWEY, 1944, p. 27, tradug¢ao nossa),
como se os resultados estatisticos prevalecem sobre a formacao
humana, destarte, o acimulo de informacdo e simbolos fazem
perder a dimensdo de sujeito (em processo de desenvolvimento),
produzindo em seu lugar um sujeito de resultados (HAN, 2017).
Esvazia-se, desse modo, a experiéncia do sujeito e a necessidade de
avang¢armos no processo do cuidado de si, como salienta Foucault.

Portanto, para dar conta do proposto acima, num primeiro
momento, aborda-se a centralidade da questao do sujeito numa
ontologia do presente, na busca de se compreender a educagao
escolar como um processo de subjetiva¢do na qualidade do cuidado
de si. Por conseguinte, investiga-se a luz das teorizagdes de Foucault
e Dewey, a possibilidade de aportes para se (re)pensar a relagao
entre educacao escolar, ética e cuidado de si.

EDUCACAO E FORMACAO DE SUJEITOS

A educacdo nos modos de vida da sociedade esta
tradicionalmente ligada a familia e as institui¢des de ensino. No
atual cendrio brasileiro as institui¢cdes de ensino parecem ter sofrido
uma desmoraliza¢cdo diante da incapacidade de responderem as
exigéncias da sociedade, vistas essencialmente como exigéncias
econdmicas de agenda neoliberal. Por um lado, ressurge a educagao
“[...] arraigada em formas de vidas morais cristalizadas” (PAGNI,
2018, p. 66), com a retomada dos valores patrioticos e/ou valores
religiosos fundamentalistas*; e, por outro lado, uma exigéncia

4 Recordamos dos projetos de lei n. 867/2015 e n. 193/2016, que idealizam uma proposta de “Escola sem
Partido”. Os idealizadores objetivam mobilizar principios religiosos, defender uma familia tradicional,
receitar uma especificidade para a escola e o professor. Resultado mais erréneo foi a tentativa de imputar
as escolas publicas a ligagao patridtica, ler uma carta contendo o slogan de campanha do atual presiden-
te, etc., caracteristicas que invertem a logica democratica e republicana da educagao.
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mercadolégica, em que predomina a necessidade do ensino técnico,
profissionalizante, ou seja, um ensino para algum fim. Essas
concepgoes tém reflexos decisivos na educagdo, uma vez que o
aluno, para ser participe da sociedade contemporanea (capitalista/
exploratoria) é preciso desenvolver competéncias e habilidades,
flexiveis, sempre sujeitas a renovacao.

Nesse sentido, o sujeito permanece e é pensado como um
sujeito que constantemente é obrigado a responder as exigéncias
exteriores da sociedade, um ser que é treinado para responder
aos resultados, racionalmente submete seu comportamento
e sentimento as necessidades exteriores, o que resulta num
processo que muitas vezes mortifica a subjetividade, ou algo
que somente acontece em detrimento ao sujeito. Desta forma,
torna-se imprescindivel alcancar objetivos, resultados e metas,
caracterizando-se nesse sujeito moderno e racional, que segue
a légica calculista, um sujeito que faz a “objetivacdo de si pelo
discurso verdadeiro” (FOUCAULT, 2014, p. 296). Um sujeito que
toma a si mesmo como um objeto, se auto-objetifica para responder
aos padrdes de qualidade do mercado. Em se tratando de educacao,
configura-se um tipo de comportamentalismo, uma atividade
operacional, refletida nas competéncias e habilidades.

Com a grande circulagdo de informagdo e midias sociais ha
uma alteracdo no habito ordinario da vida das pessoas, munidas
com necessidades de desempenho e eficacia dos “modos de
existéncia majoritarios” (PAGNI, 2018, p. 68), que em termos de
educacao escolar, refletem em habilidades padronizadas que os
mais novos precisam desenvolver para participar da economia
de mercado, respondendo aos testes padronizados de avaliacdo.
A sociedade de informacgdo, desumanizada, despersonaliza seres
humanos, enquadrando singularidade em padrdes. Os mecanismos
e estratégias de subjetivacdo, regulacdo e controle fazem dos
principios econémicos (mercadolégicos) os principios que devem
normatizar toda a vida na sociedade, traduzindo-se naquilo que
denominamos de sociedade de consumo®, fazendo com que os
individuos estabelecam, cada vez mais, relacées de concorréncia
entre si, tornando-se, também, numa sociedade de empresa.

5 Baudrillard (2008) e diversos outros autores, como Bauman (1999), Featherstone (1995) e Lipovetsky
(1989) consideram que a sociedade pés-moderna é uma sociedade de consumo.
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A sociedade regulada com base no mercado em que
pensam os neoliberais é uma sociedade na qual o
que deve constituir o principio regulador ndo é tanto
a troca de mercadorias quanto os mecanismos de
concorréncia. S3o esses mecanismos que devem ter
o maximo de superficie e de espessura possivel, que
também devem ocupar o maior volume possivel na
sociedade. Vale dizer que o que se procura obter nao
é uma sociedade submetida ao efeito-mercadoria, é
uma sociedade submetida a dindmica concorrencial.
Nao uma sociedade de supermercado - uma
sociedade empresarial. O homo oeconomicus que
se quer reconstituir ndo é o homem da troca, nao é
0 homem consumidor, é o homem da empresa e da
producdo (FOUCAULT, 2008, p. 200-201).

Numa tentativa de se constituir a subjetividade para além
dessa padronizacao e identidade nefasta, faz-se necessario resistir:

Isso implicaria uma preparagdo constante para
enfrentarmos a n6s mesmos por meio de um trabalho
ético de si em busca dos devires minoritarios que nos
habitam e que necessitamos expressar para encontrar
no mundo um sentido concernente a essa forma nova
de existéncia (PAGNI, 2018, p. 68).

O discurso de o sujeito precisar se enquadrar numa légica
racionalista de uma suposta igualdade de condigdes para tornar-
se alguém, faz com que se tenha um enfraquecimento e quase uma
anulacdo/aniquilacao do sujeito frente a estas formas de veridi¢ao®.
A relacdo entre o sujeito e a verdade é a questdo de fundo de Michel
Foucault na obra A Hermenéutica do Sujeito (2014), quando toma a
subjetivacdo como cuidado de si. Fazendo uma leitura muito propria
da tradicdo filosofica ocidental, interpretando o preceito délfico
do conhece-te a ti mesmo na qualidade de cuidado de si. A tese de
fundo é a de que todo conhecimento de si mesmo esta diretamente
vinculado, na tradi¢do, ha uma pratica de cuidado de si. A pratica

6 O modus operandi da governamentalidade neoliberal tem na liberdade uma concepgao articuladora no
processo de veridi¢ao, produzida como algo a se buscar, querer, isto ¢, um objeto de consumo.
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do cuidado de si é uma atitude geral que ndo restrita somente a
tradicao filoso6fica, mas que permite ressignificar a filosofia.

Segundo Foucault, a pratica do cuidado de si implica em
trés caracteristicas: i) uma atitude consigo, com os outros e com
o mundo; ii) é uma maneira de olhar a “si mesmo”, ao que se passa
consigo; iii) também designa sempre algumas acdes, acdes que
sdo exercidas para consigo, acdes pelas quais nos assumimos,
nos modificamos, nos purificamos, nos transformamos e nos
transfiguramos (FOUCAULT, 2014). O cuidado de si é uma forma
de resisténcia aos modos de existéncia majoritarios. Assim,
para dar sentido a existéncia do sujeito, a saida dos modos de
existéncia majoritarios é uma atitude que pode envolver e exigir
os processos de subjetivacdo enquanto cuidado de si. Uma analise
superficial poderia revelar que nem todas as formas de fugir da
existéncia majoritaria sdo técnicas de subjetivacao que tem como
fundamentacgao o cuidado de si.

Para Foucault (2014), o cuidado de si mesmo (epiméleia
heautoti) é condigio para o “conhece-te a ti mesmo”. E necessario
que o individuo se ocupe de si mesmo, que ndo se esqueca de si
mesmo, que tenha cuidados consigo mesmo. E nesse Ambito, como
que no limite deste cuidado, que aparece e se formula a regra
“conhece-te a ti mesmo”. “[...] Na Apologia de Socrates [...] S6crates
apresenta-se como aquele que essencialmente, fundamental e
originalmente, tem por funcao, oficio e encargo incitar os outros
a se ocuparem consigo mesmos, a terem cuidados consigo e a nao

descurarem de si (FOUCAULT, 2014, p. 6).

O cuidado de si é, nesse sentido, olhar para si mesmo,
retornar a si mesmo. O cuidar de si é dar-se conta de seu préprio
comportamento e preocupar-se com o Outro, assegurando relagdes
e acoes éticas, garantindo uma harmonia social. Trata-se, portanto,
de um cuidado para além do estritamente individual, ou seja,
a preocupacdo se da para com o coletivo, com o mundo humano
comum. Em sintese, o cuidado de si exige um trabalho sobre si, um
exercicio sobre si, uma transformacao de si, modificando as suas
atitudes, os seus pensamentos, aprimorando-se e construindo a
sua subjetividade. Um movimento que faz perturbar e que coloca
o0 sujeito em movimento. Ou ainda, trata-se de “[..] um exercicio
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de si sobre si mesmo através do qual se procura se elaborar, se
transformar e atingir um certo modo de ser” (FOUCAULT, 2004, p.
1).

Assim, a questdo do sujeito para Foucault sempre implica
num ocupar-se consigo mesmo, mas ndo é um qualquer ocupar-
se, € um ocupar-se que constroi e transforma a si mesmo e,
respectivamente, o mundo humano comum. Entretanto, o que
vemos e experienciamos na educac¢ao formal é a destruicdo das
subjetividades/singularidades, o problema estd na exterioridade
da educacdo escolar voltada as exigéncias do mercado, ja que se
confunde

[..] a educagio com o ensino, a formagio com a
qualificacdo paraomercado,aaquisicdo de habilidades
e o desenvolvimento de competéncias, restringindo
estes ultimos as condi¢cdes para o desenvolvimento
do capital humano e para a participacdo do individuo
assim qualificado no mundo. (PAGNI], 2018, p. 67).

Nesse contexto, o resultado é, segundo Pagni (2018), uma
educacdo minimizada, desvinculada do compromisso ético e
politico de educar as novas geragdes. Nessa dire¢do, ou o sujeito
se anula frente a verdade ou entdo precisa transformar a si mesmo
pelo sofrimento e pela mutilagdo de sua subjetividade, no intuito de
se adequar ao modelo de individuo quantitativo, menos reflexivo,
menos ético e menos preocupado com o Outro, com a alteridade.
Nas reflexdes de Carvalho (2017, p. 111), esse é “[...] um processo
que, a for¢a de tentar imprimir a escola toda sorte de finalidades
extrinsecas, dela parece retirar qualquer sentido intrinseco”. Por isso,
a educacdo escolar ndo é nem meio, nem fim, mas possui um valor
em si mesma, a educagdo somente se acrescenta mais educacao,
nas palavras de Dewey (1944).

Nesse sentido, a partir de Foucault, considera-se que é
possivel pensar uma educacao escolar em que o cuidado de si
permane¢a como formativo e, inclusive, corretivo, isto é, que seja
instructio.
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Estaformacdo, estaarmadura se quisermos, armadura
protetora em relacdo ao resto do mundo, a todos os
acidentes ou acontecimentos que possam produzir-
se, é o que os gregos chamavam de paraskheué,
aproximadamente traduzido por Séneca como
instructio. A instructio é esta armadura do individuo
em face [dos] acontecimentos e nao a formacao
em funcdo de um fim profissional determinado
(FOUCAULT, 2014, p. 86).

O cuidado de si em seu aspecto formativo e corretivo,
enquanto exercicio de si mesmo, corresponde a constante
reorganizacao do sujeito frente a imprevisibilidade do que acontece.
A instructio permite ao sujeito se preparar para os acontecimentos
que estdo por vir, mas, a0 mesmo tempo, prepara o sujeito ao que
estd acontecendo. Assim sendo, analisaremos, por conseguinte, a
concepcdo de educagdo de Dewey a partir da nogdo de reconstrucao
da experiéncia como forma de instruction no mundo, o que nos
permite aferir que a educagdo escolar é uma reconstru¢ao da
experiéncia de si, um processo de subjetivacdo enquanto cuidado
de si mesmo, dos outros e do mundo humano comum.

JOHN DEWEY E A EDUCACAO FORMAL COMO RECONSTRUCAO
DA EXPERIENCIA DE SI

As pedagogias tradicionais, anuladoras da subjetivacgao,
criam uma dependéncia, uma sujeicdo permanente. O professor
¢ considerado o senhor (Unico) de todo o processo de ensino e
aprendizagem. O aluno, por sua vez, é preenchido pelo professor,
por contetudos considerados relevantes e padronizados, o que
caracterizava a anulacao de suas singularidades, isto é, aquilo que é
préprio do sujeito e que o diferencia como pessoa. Nesta concep¢ao
de ensino, a crianca (aluno) tem que captar passivamente a
substancia verdadeira: “Aprender é assenhorar-se desta substancia,
eaverificacdo certaeadequada é quando a crianga prova recapitular
este material de cor” (SUHR, 1994, p. 32, tradu¢do nossa), modos de
se avaliar o “rendimento” dos alunos. A crian¢a quando se adequa a
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verdade que estd alheia a ela, e consegue reproduzi-la na sequéncia
metricamente repassada, ela de fato aprendeu.

A verdade posta a crianca é exterior, as regras de
aprendizagem sdo fixas e externas. Ndo se interessar por esta
verdade posta, esta substdncia verdadeira, demonstra que a crianga
possui uma natureza ma ou na melhor das hipéteses, possui uma
natureza estragada. No primeiro caso, se a crianca possui uma
natureza ma, ao estilo hobbesiano, ela precisa ser radicalmente
transformada, preferencialmente, utiliza-se o medo como
instrumento pedagégico, nesta perspectiva, descarta-se qualquer
coisa que a crianga demostra como interesse. No segundo caso,
quando ela foi pervertida pela ma educagdo, ha de se reverter este
processo, voltando-se a uma educagao natural mais primitiva, a fim
de que se possa retornar a buscar algum tipo de interesse “bom”,
antes da distor¢cdo da ma educacgdo. Nessa direcao, podemos citar
a teoria das competéncias e habilidades, que visa, unicamente,
qualificar para o mercado, compreendendo-se a educagdo como
preparacgdo, para alguma coisa exterior.

Nessa perspectiva, a vida escolar, assim como a pedagogia,
somente sdo uma introdugao e um exercicio [Ertiichtigung] para a
vida futura’, a infancia é um tempo de introduzir e disciplinar para
crescimento. A disciplina surge como um controle dos impulsos
naturais, “[...] por que uma crianga por natureza tende a maldade e é
avessa a bondade”. (SUHR, 1994, p. 33, tradug¢do nossa). Lembramos
a passagem kantiana: “O homem é a Unica criatura que precisa ser
educada. Por educagdo entende-se o cuidado de sua infancia (a
conservacao, o trato), a disciplina e a instru¢ao como a formacgao”
(KANT, 1999, p. 11).

A concepc¢do de natureza humana negativa e a auséncia
do sentido préprio da infancia, consideram, também, a disciplina
em seu sentido negativo (castigo e punicdo), para aquilo que
realmente importa, a fim de que a vida adulta seja bem-sucedida
economicamente, baseada nos moldes da sociedade capitalista.

7 Lembramos que o curso do mundo ndo pode ser antecipado. O que pode ser feito é munir ou equipar os
alunos com conhecimentos, introduzi-los nas linguagens publicas e nos saberes culturalmente produzi-
dos pela humanidade, que ¢ uma tarefa ardua, lenta, gradual, que exige esforco, dedicagao e escolhas,
tanto por quem estd a munir como também por aquele que esta sendo munido. E assim que os alunos
terdo condigdes para, futuramente, constituir um mundo humano e aperfeicoa-lo.
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“Se uma crianca ndo gostar de fazer o que pedimos a ela, é apenas
uma amostra de sua aversdo, e que aquilo que requisitamos era
especialmente bom para ela” (SUHR, 1994, p. 33, tradugdo nossa).
Nas palavras de um humorista americano citado por Dewey, “pouco
importa o que se ensina a um menino, contanto que ele nao goste”
(DEWEY, 1944, p. 134, tradugao nossa).

A concepgao tradicional de educacao trata o ser humano
como um ser exclusivamente passivo, em contrapartida, para o
pragmatismo deweyano, o ser humano é um ser eminentemente
ativo. O ambiente é este lugar-comum onde se compartilham os
diferentes sujeitos. As escolas sdo lugar de transmissao formal aos
imaturos, que estdo em processo de desenvolvimento.

O ambiente, e principalmente enquanto sociedade,
transforma o sujeito, e permitem com que formule e organize suas
experiéncias. As institui¢des, especialmente a escola, criam formas
de habitagdes, criam formas de habitar no mundo, criam héabitos
de vida. Na escola, instituicdo responsavel pela educacdo formal,
depende, “na maior parte das vezes, [...] que as criancas aprendam
os costumes dos adultos, adquirindo seu conjunto emocional e
estoque de ideias, compartilhando o que os mais velhos fazem”
(DEWEY, 1944, p. 7, traducdo nossa). O mundo no qual as novas
geracdes sdo introduzidas, € um mundo velho, isto é, um mundo
preexistente, povoado por outros seres humanos, construido pelos
vivos e pelas geracdes anteriores, e € novo para os que acabaram de
adentrar nele.

Esse contato das geragdes mais velhas com os recém-
chegados, reflete na importancia que a sociedade tem na formacao
e na educacdo das geracdes vindouras. Assim, a instituicao
escolar possibilita que as civilizagdes progridam, tornando as
associagdes humanas mais complexas e harmoénicas. Desse modo,
as experiéncias de um povo refletem a sua cultura e sdo codificadas
em simbolos. Com o conhecimento simbolico, surge também o
risco de a educacgdo escolar se tornar um conjunto de informagdes
técnicas que se distanciam da vida e da experiéncia cotidiana.

Oriscodo conhecimento simbdlico ndo significa que devamos
abdicar dele, mas que ele deva ser, segundo Dewey, parte da
formacao do sujeito para que possa reorganizar suas experiéncias.
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[..] na nogdo ordindria de educacdo: a nog¢do que
ignora sua necessidade social e sua identidade
com todas as associa¢gdes humanas que afete a vida
consciente e que identifique ela com a transmissao de
informacdo sobre remotos assuntos e transportados
através de signos verbais: a aquisi¢ao da alfabetizagao
(DEWEY, 1944, p. 9, traducao nossa).

O problema da filosofia da educagdo, segundo Dewey, é
relacionar o aprendizado espontaneo, da educacao informal, com
o conhecimento sistematizado. Em suma, trata-se de pensar como
o conhecimento, o curriculo e suas relagdes tém efeitos na vida do
jovem, na tentativa de se constituir um efeito pratico para viver. Na
intepretacao da “Democracia e Educagao” (1944), pode-se perceber
uma reflexao hodierna em e sobre a educacao escolar, a saber, que
educacdo ndo é sinénimo de acimulo de informacao, e ndo trata
da crianga como um sujeito universal. Nao é qualquer vida é a
sua vida, em que subjetivamente os mais novos participam de sua
experiéncia cotidiana, da vida associada com os mais velhos, com o
mundo humano comum e o seu legado.

No ser humano, a capacidade de estar constantemente
em acdo, denominada de educagdo progressiva em Dewey, ndo é
suficiente para se garantir os processos formativos do sujeito.
[sso, pois, a acdo pode simplesmente corresponder as exigéncias
impostas de modo extrinseco, semelhantes a uma atividade
mecanica. Dewey (1994) nos alerta quanto ao risco de confundir
a educagdo escolar com treinamento. Para ele, a educagdo deve
ser uma correspondéncia, ou seja, a crianca deve tomar parte na
agdo, através de sua vontade de participar, participar das aulas, das
discussoes, dos conteudos, etc.

Quando a vontade de agir é grande o suficiente, e
as condi¢des ao redor sdo suficientemente novas
e dificeis, a crianga ir4, apds alguma deliberacao,
escolher qualquer objeto ou objetivo que a aceitara
no momento como seu propoésito, para a sua intengao
(SUHR, 1994, p. 34, tradugdo nossa).
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Nesse sentido, a agdo ocorre de acordo com o ambiente
em que a crianga se encontra, tornando aquele ambiente o seu
ambiente. O ambiente ou o meio em que o aluno se encontra
correspondem alguma coisa a mais do que o lugar onde o sujeito
vive, ndo é simplesmente o espac¢o fisico, mas o principio de
subjetivacdo: “As coisas com que um homem varia sdo seu genuino
ambiente” (DEWEY, 1944, p. 11, tradu¢do nossa). Assim, a vida
possui atividades caracteristicas de cada um, a sua vida compreende
a atividade de interagir (influir e ser influenciado) pelo ambiente.

Para os seres humanos, este ambiente ocorre na vida
associada ou em sociedade. A sociedade existe quando os membros
pensam e sentem e, consequentemente, agem de forma associada,
intersubjetivamente. Dessa forma, devemos cuidar “como o meio
nutre seus membros imaturos” (DEWEY, 1944, p. 12, tradugao
nossa). Pode-se modelar/moldar/formatar os habitos exteriores
a partir de um mero adestramento, puramente reflexo do meio
fisico, semelhante ao modelo utilizado com os animais. Os seres
humanos também se modificam conforme o meio, Dewey distingue
o adestramento [training] de um ensino educativo. O adestramento
é sempre uma adequagdo, um treinamento fisico que nem sempre
tem seu correspondente mental.

Assim, adestrar um cavalo permite compreender uma
causa e um efeito, haja vista que este movimento ndao possui uma
utilidade social. Para os seres humanos imaturos as atividades sao
desenvolvidas por habitos dteis, em outros casos, hd uma atividade
realmente em comum, de interesse comum. Neste ultimo caso, o
“impulso originario é modificado” (DEWEY, 1944, p. 12, traducao
nossa), isto é, ha uma mudanca dos habitos espirituais®, como nos
lembra Foucault. A mudanca do impulso originario ocorre quando:
a) o ambiente estimula certas ac¢des; b) estiver integrado em uma
atividade associada a do grupo. E, nesse caso, é de suma importancia
uma atitude emocional:

Suas crengas e ideias, em outras palavras, tomam
a forma similar aquelas dos demais do grupo. Ele

8 Os exercicios espirituais “[...] correspondem quase sempre a0 movimento pelo qual o eu se concentra em
si mesmo, descobrindo que ndo ¢ o que acreditava ser, que ndo se confunde com os objetos aos quais se
prendia” (FOUCAULT, 2014, p. 318).
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também vai conseguir muito o mesmo conjunto
de conhecimento desde que conhecimento é um
ingrediente de seus hdabitos perseguidos (DEWEY,
1944, p. 14, tradugao nossa).

Alinguagem tem um papel importante no compartilhamento
de experiéncias. Porém, desde que os sons tenham conexdao com
as atividades coletivas. Esta relacdo que cada pessoa realiza com o
seu mundo é o que caracteriza o ambiente educativo, o0 ambiente
de cada um é especifico, portanto, ndo existem dois ambientes
iguais. A compreensao do ambiente é um elemento necessario para
se entender como o principio de subjetivacdo possibilita firmar
uma resposta a partir da correspondéncia. Contudo, nao se trata,
apenas, de uma resposta conjunta com os outros, mas também
uma resposta conjunta a si mesmo. Em sintese, responder aos
estimulos exteriores é sempre uma resposta dada pelo sujeito que
precisa passar pelo aspecto da constituicdo do sujeito através de
sua experiéncia.

Nessa direcdo, o sujeito se constitui no ambiente pela
experiéncia. Por um lado, pode-se tentar atrair a crianca para coisas
interessantes, e por outro lado outro lado, pode-se tentar afastar de
forma violenta, ao que nao se quer/deseja. A crianga interage com
0 seu meio, ela nao espera nem ser interessada e nem ser for¢ada a
fazer algo. Por isso, trata-se “[...] sempre uma interacdo com o seu
ambiente e sempre mais consciente dos seus objetivos e meios”
(SUHR, 1994, p. 35, traducdo nossa). O problema da educacgao é
transformar a “qualidade da experiéncia”, ou seja, que os mais jovens
assimilem o ponto de vista dos mais velhos, ou que se aproximem
aos seus proprios pontos de vista. Entretanto, como nao é possivel
inculcar diretamente nos jovens, o método é criar um ambiente que
permite viver, sentir e experienciar mais precisamente algumas
coisas em detrimento de outras. A relagdo do individuo com seu
meio deve ser de continuidade.

E pela educacdio que cada individuo se desenvolve, se
transforma e pode ter o tempo livre para cuidar de si mesmo, por
isso mesmo, todo tipo de relacionamento entre seres humanos faz
sentido quando “melhora a qualidade da experiéncia” (DEWEY,
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1944, p. 9, traducdo nossa). Pois, é nesta transmissao de experiéncia
através do intercurso da experiéncia que esta a esséncia da educacgao
(SUHR, 1994).

O crescimento marcha para um resultado ulterior, que
tem como condicdo a imaturidade do sujeito, a imaturidade é a
possibilidade de desenvolvimento, a plasticidade da condicao
humana. A imaturidade deve ser relativa a algo, e de modo algum
deve ser absoluta. A imaturidade tem o seu aspecto negativo quando
se concentra no que a crianc¢a ndo tem, ao passo que a imaturidade
como condi¢do de crescimento se concentra no que a crian¢a tem.
A imaturidade é condicdo para o crescimento ou desenvolvimento:
“Crescimento ndo é algo para ele; é algo que elas fazem” (DEWEY,
1944, p. 43, traducdo nossa). A dependéncia no sentido positivo
tem duas caracteristicas: a) dependéncia como potencialidade:
capacidade de vibrar com o ambiente; b) crescer é plasticidade,
desenvolvemos atitudes mentais, é aprender o que ndo se tem
naturalmente aptidao. Dai que deriva a nocdo de “Aprender a
aprender” (p. 45, tradug¢do nossa). A plasticidade é a capacidade
que temos de reter e extrair da experiéncia anterior o que vai ser
utilizado na sequéncia. A plasticidade é a capacidade de adquirir
habitos, experiéncias.

Os habitos tém como caracteristicas uma destreza executiva
e uma eficiéncia na acdo, sendo elas responsaveis pelo controle
ativo do ambiente. Desse modo, a educacao escolar é a capacidade
de se adquirir (novos) habitos. Os habitos, por sua vez, podem
ser associados as adaptac¢des passivas, que nunca transformam o
ambiente, mas somente se adequam. A adaptac¢do é uma atividade
em que o ambiente influencia o sujeito, e também é influenciado
por este. Todo habito tem a ver com mais inclinagdo, com mais
conhecimento e com mais atividade, logo, os habitos nao podem
ser fixos/estaticos.

A educacdo escolar, enquanto desenvolvimento, ndo pode
ter carater teleoldgico, a educagao é o crescimento, é vida. Por isso
a tarefa do professor e de todos aqueles que se responsabilizam
pelas criancas é a de um esforgo continuo de humanizagao, sem, no
entanto, jamais ter um telos definitivo. Nesse sentido, a formacao de
habitos significa canalizar, o que implica numa destreza executiva,
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em interesses bem definidos, além de objetivos claramente
deliberados, seja na observacdo ou no pensamento. Em virtude
disso, a educagdo escolar nao pode assumir um carater teleoldgico,
dada a nossa condi¢dao humana, condicdo sempre aberta a novas
possibilidades, marcada pela imprevisibilidade.

7 by

Essa nocao de habito é contraria a no¢do de que a
imaturidade é simplesmente uma deficiéncia, uma adaptacao
estatica de um desenvolvimento e, por consequéncia, mecanica.
Na educagdo formal a nogdo distorcida de habito leva a ndo
considerar a capacidade do sujeito, ndo se desenvolve a capacidade
mental do sujeito por meio de um método mecanico. Na educagao
somente se pode acrescentar mais educacao, mais conhecimento,
mais mundo comum, mais herancas simbédlicas, etc. A vida é um
constante desenvolvimento, a cada vez uma nova possibilidade,
uma necessidade do cuidado de si mesmo, do outro e do mundo
humano comum. Assim sendo, a plasticidade é o poder de aprender
com a experiéncia, e essa aprendizagem como um exercicio de vida
constante configura os habitos de vida.

Assim, “a educacdo é uma constante reorganizacio e
reconstrucdo da experiéncia” (DEWEY, 1944, p. 76, traducao
nossa), significa, destarte, uma alteracdo da qualidade da
experiéncia. O que realmente se aprende em cada estagio da
vida constitui o significado da experiéncia que é viver, que é se
tornar humano. Portanto, a educagdao “[..] € uma reconstrugdo
e uma reorganizacdo da experiéncia que adiciona significado a
experiéncia, e que incrementa habilidades para direcionar o curso
das experiéncias subsequentes” (DEWEY, 1944, p. 76, traducao
nossa). No momento em que familiarizamos os novos no legado da
humanidade, possibilitamos uma nova oportunidade de renovacgao,
de reconstrucao e reorganizacdo do mundo humano comum, feito
que decorre ao modo de cada novo ser, na sua singularidade.

APORTES HERMENEUTICOS DA RELACAO ENTRE EDUCACAO E
CUIDADO DE SI

Considerar a educacdo como a capacidade de aumentar a
qualidade da experiéncia presente, é aferir que ela deva transformar
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0 sujeito para viver as experiéncias subsequentes, este é, ao nosso
entender, o nucleo da educacgao escolar como instrution/paraskaué.
Sujeito e verdade se complementam, enquanto que na pedagogia
tradicional resta a pseudo-dinamica, o mundo e a verdade sdo
estaticas, “um dos dois fatores, pessoa ou mundo, custam em
detrimento do outro” (SUHR, 1994, p. 57, tradugdo nossa). O
pragmatismo de Dewey considera que ndao pode haver este
dualismo, ambos os casos sdo negativos para a educacao escolar.
Ja para Suhr, “na realidade ha uma relagdo proporcional entre
Espirito e Mundo tanto dindmica como transformadora” (1994, p.
57, tradugao nossa).

No modelo interativo do espirito [Wechelwirkungmodell des
Geist] com o ambiente, ndo ha uma finalidade inscrita no sujeito ou
no mundo e que deva ser alcan¢cada com a educagdo. O que ha é uma
interacdo com a sociedade em que se esta inserido. A educacgdo, a
escola e o estudante simpatizam com e pela fun¢do social de suas
acoes: “[...] a experiéncia dos jovens deve para eles dentro do grupo
social ser vivamente interessante, proposital e significativa” (SUHR,
1994, p. 59, traducao nossa).

O espirito interativo se torna uma “capacidade executiva”,
quando se deixa transformar pela experiéncia. O espirito, nessa
perspectiva, é a fonte de todas as capacidades: “Ja a experiéncia,
por seu turno, é o amplo exercicio que habilita o préprio espirito
a se transformar em capacidade” (DALBOSCO, 2018, p. 50). O
espirito transforma-se em capacidade executiva quando interage
com o ambiente, permitindo antecipar e participar do controle dos
resultados da acdo. Essa ampliacao da visdo de futuro torna a acao
do sujeito inteligente:

A capacidade executiva habilita o espirito a ampliar
o ambito de visdo sobre acontecimentos futuros,
preparando-o da melhor forma possivel para dominar
os resultados de sua propria acdo. Prever as possiveis
consequéncias de sua acdo e poder antecipar-se a elas
sdo possibilidades da condi¢do humana que, por ndo
ser inata, precisa ser formada. Neste ponto reside,
em parte, o papel principal da educacgdo: cultivar,
por meio de diferentes exercicios, o espirito humano,
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transformando-o em comité executivo das diferentes
capacidades humanas (DALBOSCO, 2018, p. 51).

A nocdo de educagdo presente em Dewey permite uma
aproximacdo do conceito de instru¢cdo de Foucault. Para Dewey, a
instrugdo do espirito esta vinculada a experiéncia, num exercicio
eminentemente social, uma vez que a sociedade possui um
sentido eminentemente formativo. Entretanto, na analise de Han
(2018), a realidade contemporanea subjuga os sujeitos aos modos
de existéncias majoritarias, e as singularidades sdo, portanto,
sufocadas ou embriagadas pela “midia digital”.

A educacdo formal que deve se pautar em competéncias e
habilidades corre o risco de ter uma verdade posta (previamente),
niao mais de forma absoluta, mas uma verdade exterior e efémera,
que funciona, como advertiu Han, na destruicao do sujeito. Segundo
Larrosa (2016) uma educac¢do formal que destrdi a experiéncia, faz
com que nada acontega ao sujeito, ter excesso de informacgao, de
opinido e trabalho, apenas demonstra a insuficiéncia de tempo.
Nesse sentido, é incapaz de experiéncia aquele que nada lhe passa,
a quem nada lhe acontece, a quem nada sucede, a quem nada
toca, nada chega, nada afeta, nada ameaca, a quem nada ocorre
(LARROSA, 2016).

A melhora da qualidade da experiéncia indicada por Dewey,
pensada na perspectiva foucaultiana do cuidado de si, ressignifica
o principio de continuidade e durabilidade. A qualidade da
experiéncia como uma mudanga de atitude perante si, perante os
outros e perante o mundo, um outro olhar e, principalmente, a
oportunidade de o sujeito se modificar, experienciar possibilidades
outras, pensamentos outros, conhecimentos outros.

A partir disso, qual o papel da educagao escolar? A educagao
escolar tem a ver com: narrar® as novas geragoes as questdes que
configuram o mundo humano, desse modo, a escola se baseia na
tradicdo, na conserva¢do e transmissdo da cultura, é isso que

9 Consideramos que a transmissdo cultural é constitutiva de todas as sociedades humanas. Transmitir,
portanto, ndo tem a ver com simplesmente repetir, pois juntamente com a transmissao estd o cardter de
renovagdo do mundo humano. Contudo, a renovagao nao ocorre logo apds o recebimento da heranga,
ela s6 se efetivara na mediagao e interagdo com os outros humanos, adultos e ja educados, parafraseando
Kant (1999).
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possibilitara a futura renovacdo das criangas de hoje. O professor,
ao assumir essa tarefa de legar o mundo humano as novas
geracdes, mostrando como o mundo é, esta preocupado com a
noc¢ao do cuidado de si. Lembramos que aquilo que a escola propde
¢ indispensavel para o humano, para tornar-se humano, para
constituir um mundo humano comum, fato este que a caracteriza
como um espaco de cuidado de si.

Nesse sentido, somos uma espécie que precisa e se pde a
aprender, que precisa ir a escola e precisa da escola, que necessita
de professores e responsaveis, que precisa ser disciplinada, que
necessita de interditos, que precisa conhecer e se familiarizar com o
mundo, que precisa e ndo dispensa os outros humanos, que necessita
da convivéncia plural. E da especificidade da instituicdo escolar
potencializar a todos os alunos com os conhecimentos e saberes
humanos, independentemente de seus antecedentes, motivo este
que faz da escola um lugar de aprendizagem especifico'?, um lugar
em que alunos podem se superar e renovar, futuramente, o mundo
humano comum, uma vez mais. Desse modo, a educacgao, a escola e
o professor sempre terdo a ver com o cuidado de si, com o cuidado
dos outros e cuidado com o mundo.

E nesse movimento de se constituir humano na
intersubjetividade e de construir um mundo humano com e para
os outros (comum) que poderemos dar as boas-vindas as geragoes
vindouras, que sempre precisam de nés. E isso que esperamos da
escola e de cada professor que esta ou estara em sala de aula, é
essa especificidade que garante nossa inser¢do no mundo humano
comum e permite conhecer as obras que a historia nos lega, obras
e acoes humanas, tradi¢des e valores, culturas e costumes, os fios
que tecem o passado e o presente, tudo isso, configura uma heranca
que d4 um mundo possivel de se habitar. E essa continuidade, em
forma de memoria, que permite a durabilidade do mundo humano
comum.

Por isso, a memoria é considerada como uma possibilidade
de narrar e reconhecer a autoridade dos mortos, das vitimas da
histéria, inclusive, para que Auschwitz ndo se repita. Ademais,

10 Pode-se aprender assistindo televisdo, mas a televisao nao é uma escola; pode aprender no museu, mas o
museu nao ¢ uma escola; pode-se aprender na internet, mas a internet ndo ¢ uma escola; pode-se apren-
der com o grupo dos camaradas, mas o grupo dos camaradas nao ¢ uma escola.
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sempre seremos aquilo que formos capazes de fazer com o
nosso passado e com o que queremos legar aos novos, cientes da
imprevisibilidade da a¢do futura. Portanto, o professor e os demais
responsaveis pelas criancas devem assumir a postura do cuidado
de si, essa € uma tarefa que possibilita um mundo humano mais
civilizado e menos barbaro, mediante o compromisso que se
assume pelo mundo e pelas criangas, alimentando a expectativa de
que esse mundo dure, continue e se aprofunde.

Nessa direcdo, pensando a relacao entre ética, educagdo
escolar e cuidado de si, formulamos quatro condigdes éticas
relativas ao professor (e para todos os responsaveis pela educagao
das criangas).

A primeira condicdo ética do professor é a de que ele
assuma o compromisso com o mundo humano. E preciso que ele
tenha uma intimidade e goste do mundo que habita, considerando
que a sua histdria - os feitos e as barbaries humanas -, compde o
mundo humano e por isso constitui um legado que é digno de ser
apresentado para as novas geragdes. Por isso, esse compromisso,
como nos lembra Arendt (2013), é sempre duplo, trata-se de se
responsabilizar pelo mundo e pelas criancas!’. E, quem nio desejar
assumir esse compromisso, ndo deveria ter filhos e deveria ser
impedido de cuidar da educagdo dos filhos dos outros, enfatiza
Arendt (2013).

Uma segunda possibilidade de atuacao ética do professor
consiste em convidar os alunos a se familiarizar com esse legado
a ser transmitido. E preciso que os alunos aprendam as razdes
que constituiram o mundo humano e os motivos que exigem
a aprendizagem de tais conhecimentos (disciplinas). Isso s6 é
possivel a partir de uma didatica comunicativa, no esfor¢o por
parte do professor de argumentar e justificar os saberes a serem
ministrados, a fim de que o contetido ndo se torne antiquado, mas
que se mantenha como possibilidade de constituir um mundo
humano, num movimento de cuidado de si.

Nesse sentido, um outro principio ético tem a ver com a
intimidade que o professor deve ter com o contetido que estd a

11 E a partir do compromisso que assumimos pelo mundo e pelas criangas que impedimos que elas iniciem
neste mundo da estaca zero.
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ministrar ou que ird ministrar. E preciso que ele conheca as razoes
e saiba justificar os motivos de sua disciplina estar presente no
curriculo escolar, é preciso que ele tenha passado pelo movimento
de aprendizagem daquilo que ird ensinar. Por isso, cada aula deve
ser o resultado do estudo dos contetidos e da preparacao das aulas.
Nao se trata de ensinar qualquer coisa, ou de fazer qualquer coisa
em sala de aula, é preciso que os objetivos e as razdes de se estudar
determinado contetudo sejam claros e precisos.

Em suma, como nos lembra Arendt (2013), o professor tem
que ser um representante do mundo, é preciso que ele represente a
sua disciplina de estudos, e isso nao tem nada a ver com um “fazer
de conta”. Lembramos que a autoridade do professor repousa em
outro lugar, é o lugar que ele ocupa e a sua funcao especifica que
lhe garantem a autoridade, uma autoridade que deve, sempre, estar
preocupada com o outro, com as singularidades, pluralidades e
diversidades.

Por fim, um udltimo aspecto ético é decorrente da condigdo
humana, ou seja, é preciso que o professor esteja convicto, em
virtude da nossa condi¢cdo, que o modo como o mundo se apresenta
¢ “um modo possivel”. Caracterizando que este mundo poderia ser
diferente e pode ser diferente, em virtude da imprevisibilidade
humana e em decorréncia dos acordos e objetividades que sao
tomadas ao decorrer da histéria. Com isso, o mundo jamais esta
pronto, ele sempre esta aberto a novas possibilidades.

Nesse sentido, mesmo que o professor apresente o legado
aos alunos, ele jamais sabera o que os alunos estarao considerando,
ignorando, modificando ou descartando. E por isso que a educagio
sempre esta no movimento de conservacdo (daquilo que nao
merece ser esquecido) e renovagdo (pois o carater aberto de cada
ser humano possibilita renovar e aperfeicoar o mundo humano).

Interligar a educacdo e o cuidado de si, significa,
principalmente, uma opg¢ao ética que possibilita pensar uma
estética da propria existéncia. Esta op¢do ética é uma tentativa
de se pensar a formacdo do eu (da subjetividade) a partir do
cuidado de si préprio entendido como preocupacgao por constituir
a propria subjetividade. E o cuidado de si, o conhecimento de si,
que possibilitara aos alunos a oportunidade de viver uma vida
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digna, ética, autonoma, atuando filosoficamente sobre a prépria
existéncia. E, por isso mesmo, possibilitara, ainda, a preservacao,
renovacao e o aperfeicoamento do mundo humano comum pelas
geracOes vindouras, gracgas a intimidade filosofica, ética e politica,
comprometida com o eu, o outro e o mundo humano.

CONSIDERACOES FINAIS

A dificuldade hodierna de fazermos experiéncias
formativas é um problema constante no ambito da sociedade de
consumo, aliada aos meios de comunicacgado digitais, e muitas sao
as transformacdes causadas aos sujeitos. Essas transformacgoes
tém colaborado para destituir o sujeito de si mesmo levando a ser
massificado, denominado por Han (2014) de os Shitstorm, ou seja,
destrdi-se publicamente um sujeito por rede social. As experiéncias
virtuais tém criando processos subjetivantes, transformando
os seres humanos estrangeiros de si mesmos, numa analogia
camusiana. Nesse sentido, as experiéncias didrias tém se mostrado
efémeras, fluidas e instaveis, querendo ser inicos, somos arrastados
para um processo de massificacao, descrito como “modos de vidas
majoritarios”.

Nessa direcao, Foucault, ao seu modo, percebeu na
Hermenéutica do Sujeito, narelagdo verdade e sujeito, a necessidade
do cuidado de si, essa relacao, na histéria recente do ocidente se
deu de forma negativa (FOUCAULT, 2014, p. 101). Este problema foi
tensionado com as suas implicagdes formativas e educativas, que
em termos foucaultianos é definido a partir da instructio (latina) ou
paraskeué (grega) e interpretada a partir da filosofia da educagao
deweyna: em sua tese da educacao escolar o autor a tematiza como
uma reconstrucao da experiéncia e continuidade da vida humana.

Em Foucault, podemos dizer que estas sdao as duas
caracteristicas da Instructio: o elemento formativo e o corretivo; ja
em Dewey, trata-se de aprender com a experiéncia, e areorganizacao
desta, corretivamente, enquanto um continuum. Sendo a educagao
instruction, ela possui o sentido formativo e corretivo, e isso faz ecoar
o sentido da educagdo como reorganizacdo da experiéncia enquanto
um cuidado de si, um cuidado que faz com que o sujeito em seu
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processo formativo e de vivéncias possa enfrentar continuamente
a vida, além de trazer a baila razdes para se autogovernar durante
todo o seu processo formativo.

O tecido argumentativo demonstrou como o problema da
Pedagogia Tradicional, de certa forma, destruia a experiéncia
subjetiva numa distor¢do da educacao, muito similar a teoria das
competéncias e habilidades, quando tratadas de forma behaviorista,
isto é, numa condicdo de estimulo e resposta. A nossa critica sinaliza
que todo o processo formativo deve ser de constituicdo de sujeitos,
que a educacdo formal deve se passar com o sujeito do educando,
num processo positivo de subjetivacao, sob o principio filosé6fico de
cuidado de si, pois é essa condi¢cao que permitira a autonomia e o
autogoverno do(s) sujeitos(s).

Todo o aparato filos6fico tem a ver com a superacao do
dualismo na educacao, que as verdades postas pelos professores/
mestres devem ser formativas, no sentido educere, e ndo somente
educare: “um estender a mao”. Esse movimento desemboca em
quatro principios de responsabilidades que se tem para com a
instrucao num sentido de “operagdo que incide sobre o préprio
sujeito” (FOUCAULT, 2014, p. 121).

Assim, um sujeito fortificado espiritualmente, que se dedica
ao cuidado de si, pode tomar parte do mundo humano comum em
sua esfera social, publica e no sentido da democracia/republica
como forma de vida. Além de potencializar o sujeito a participar,
enquanto auténomos, da vida publica. Este tomar parte enquanto
sujeito fortificado possibilita o ndo arrastamento pelas shitstorm,
além da nao destruicao de si mesmo, do outro e do mundo comum,
grosso modo, o cuidado de si permite que cada uma consiga chegar
ao final do dia tendo feito uma verdadeira experiéncia formativa.
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FORMACAO CONTINUADA E DESENVOLVIMENTO
PROFISSIONAL DE PROFESSORES/AS: EXISTIR-EVENTOS,
ACONTECIMENTOS E EXPERIENCIAS

Elisabete Andrade!

CONSIDERACOES INICIAIS

A pesquisa de que trata este capitulo esta vinculada a
formagdo continuada de professores, tematica que vem sendo
investigada desde a gradua¢do no Curso de Licenciatura Plena
em Pedagogia, seguindo com o Mestrado e com o Doutorado
em Educacdo nas Ciéncias, ambos cursados em Universidades
Comunitarias localizadas na Regido Noroeste do Estado do Rio
Grande do Sul - Brasil. Nesta abordagem apresento parte dos
estudos desenvolvidos no doutorado, que culminaram na defesa da
tese cujo tema central coincide com o titulo deste capitulo.

As inquietagdes acerca do processo de formagdo de profes-
sores e, em particular, o tema especifico aqui apresentado - For-
magdo Continuada e Desenvolvimento profissional de professores:
evento, acontecimento e experiéncia - é uma problematica que tem
acompanhado as praticas pedagodgicas desenvolvidas como docen-
te, atuando como professora na Educacao Basica e no Ensino Supe-
rior. As situagdes vividas como professora na Educacdo Basica e no
Ensino Superior foram decisivas para que o tema apresentado fos-
se, aos poucos, se tornando questdo profissional relevante. Como
professora da Educagdo Basica, foi possivel viver o cotidiano da escola
e, por diversas vezes, participar de eventos de formacdo continuada.
Eram momentos importantes e que contribuiam para a pratica peda-
gbgica realizada em sala de aula. Por outro lado, nem sempre havia o
mesmo entendimento entre os docentes, como também nem sempre
os cursos dos quais participava se relacionavam as demandas do co-

1 Pedagoga. Doutora em Educagdo nas Ciéncias pela UNIJUI, Ljui-RS; Pés-Doutoramento pelo PPGEPT/
CE, UFSM-RS.
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tidiano da sala de aula e das especificidades das areas e necessidades
formativas de determinados grupos de professores.

Ja atuando no Ensino Superior como docente em cursos de
Licenciaturas o envolvimento com a formacao inicial e continuada
de professores passou a ser uma realidade. A implicacdo com
a organizacdo de projetos de formag¢do continuada, bem como
realizacdo de cursos em forma de oficinas, palestras e seminarios
com docentes da Educacao Basica constituia parte do trabalho
desenvolvido. Essa experiéncia profissional de atuacdo na Educacao
Basica e no Ensino superior foi importante para a constituicdo como
docente e, principalmente, para que essa tematica inquietasse
cada vez mais, o que motivou o interesse em compreendé-la de
forma mais pontual a partir do desenvolvimento da pesquisa aqui
apresentada.

No que se refere aos termos formagdo continuada e
desenvolvimento profissional, elementos que estruturam o titulo
deste texto, saliento que muitas vezes sdo entendidos como
sindnimos, processos oriundos de uma mesma intencionalidade,
focada na aprendizagem docente ao longo da carreira. Outras
vezes, porém, sao compreendidos, como processos com intengoes
diferentes: a formagdo continuada mantendo uma relagdo mais
normativa, enquanto o desenvolvimento profissional acabaria
por ampliar as possibilidades, transcendendo as normatizagoes.
Saliento que o entendimento que contempla este estudo vai na
direcdo de que a formacdo continuada de professores é um dos
processos formativos que possibilita desenvolvimento profissional.
E nesse sentido que ambos os conceitos sdo destacados no titulo
deste trabalho, e n3o sio entendidos como dicotdmicos, mas
complementares.

Na percepgdo dessa analise, a formagdo continuada de
professores tem apresentado alguns dilemas. Os dilemas, os
impasses apresentados para efetivacdo deste processo formativo,
sdo tematicas que tém sido problematizadas por diversos estudiosos
da area da educagao, como No6voa (2009), Imbernén (2009, 2010),
Garcia (1999), Gatti e Barreto (2009), Tardiff e Lessard (2005), Day
(2001; 2007), entre outros pesquisadores em ambito nacional e
internacional, que se dedicam a estudar e a buscar alternativas para
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que a formacgao continuada de professores possa se articular com
as demandas geradas na e pela pratica pedagdgica, especialmente
no que se refere a Educacao Basica.

Nesta investigacdo, os dilemas referentes a realidade
brasileira circulam em torno da dificuldade em definir o que vem a
ser aformacdo continuada e quais sao as modalidades consideradas
pertinentes e coerentes quanto as demandas educativas, levando
em conta que a legislacdo brasileira deixa em aberto os modos de
desenvolvimento de tais modalidades formativas, diferentemente
de outros paises. Tomamos por base a realidade portuguesa,
por exemplo, que tem um regulamento proprio para a formacdo
continuada de professores em que definem objetivamente quais sao
as modalidades consideradas pertinentes e validas, considerando
a relagdo direta com a progressdao na carreira docente? Outro
exemplo interessante € o caso britanico, destacado na obra de Day?
(2001; 2007), que trabalha com os conceitos de comunidades de
pratica, colaboracdo, além de pensar o importante papel que as
gestdes educativas tém no ambito da organizacdo, compreensao
conceitual e contextual dos processos formativos de professores.

No Brasil, os modos de organizacao institucional, bem como
as formas de conduzir os espagos e tempos formativos, também
podem ser considerados dilemas. Outro dilema tem a ver com a
implicacao pessoal de quem escolhe atuar nesta profissao, no que
diz respeito ao nivel de conhecimento que tem da area disciplinar na
qual atua e conhecimento da proépria profissdo. Essas sdo algumas
das problematiza¢coes que conduzem as reflexdes que temos feito
sobre formacao continuada de professores e que levam a entendé-
las em sua complexidade.

2 Referimo-nos ao Regime Juridico de Formagio Continua. Decreto-Lei n° 22/2014. Conselho Juridico de
Formagao Continua - MEC/Portugal.

3 Christopher Day. Emeritus Professor of Education, Faculty of Social Sciences. University of Notting-
ham/UK. His national research projects include research on variations in teachers’ work, lives and
effectiveness; the evaluation of school based continuing professional development; the impact of the
leadership of improving and effective schools on pupil outcomes; leading schools in challenging urban
contexts; effective classroom teaching; and teacher and school resilience. Recent international projects
include a 9 country European project on the work of principals of successful schools in challenging
urban contexts; a two country project on policy enactment; and an International Baccalaureate schools’
project on the leadership of the primary years programme. He is currently directing an 20 country in-
ternational research network on successful school principalship (ISSPP). Disponivel em: https:/www.
nottingham.ac.uk/Education/People/christopher.day. Acesso em junho de 2017.
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Admitimos que, por mais esfor¢os que tenham sido feitos em
nivel de pais (Brasil) nos ultimos vinte anos, a formacao continuada
pode nao estar conseguindo suprimir as necessidades formativas
dos professores, principalmente no que diz respeito aos aspectos
tedrico-conceituais. Sdo feitos investimentos por parte dos governos
e autarquias (federal, estadual e municipal), ligados especialmente
a implementac¢do de programas pontuais de formagao continuada,
como a Rede Nacional de Formacdo Continuada de Professores
criada em 2004* e o Plano Nacional de Formagao de Professores da
Educacio Basica - Parfor®, entre outros.

Porém, tais programas ainda ndo conseguem garantir,
na formacao continuada, a produ¢do de conhecimentos com a
profundidade e a complexidade necessarias para exercer a docéncia
com a qualidade almejada. Alids, baixa qualidade do ensino no Brasil
¢ fato alarmante, demonstrado pelos baixos indices resultantes
das avaliacoes em larga escala, como os publicados nos estudos de
Freitas (2002; 2004), Marchelli (2010) e Souza (2014).

Os dilemas e impasses associados a formacdo continuada
motivaram este estudo, focado na tentativa de compreender de
onde emergem as tensoes que o processo de formacao continuada
sugere e que condic¢des e possibilidades formativas tém produzido
em tempos contemporaneos. Questionamos de onde emergem as
tensoes, porque temos entendido esse contexto como uma realidade
formativa preocupante, o que instiga a problematiza-la e, nesse
movimento, fazer a tentativa de compreender os condicionamentos
e as potencialidades que tal processo formativo tem produzido
atualmente.

Tomando o campo da experiéncia profissional como eixo
problematizador é que proponho pensar a formagao continuada e o

4 A Rede Nacional de Formagao Continuada constitui-se por meio da celebragdo de convénios com univer-
sidades selecionadas nos termos do Edital 01/2003/MEC. O publico-alvo prioritario da rede sao profes-
sores de educagdo basica dos sistemas publicos de educagdo. A Rede ¢ formada por universidades que se
constituem em Centros de Pesquisa e Desenvolvimento da Educagio. Cada um desses Centros mantém
uma equipe que coordena a elaboragdo de programas voltados para a formagao continuada de professores
da Educagdo Basica em exercicio nos sistemas estaduais e municipais de educagdo. Na constitui¢do da
Rede, foi enfatizada a capacidade de articulacdo e estabelecimento de parcerias dos Centros com outras
universidades para o cumprimento das propostas conveniadas (BRASIL, 2004).

5 O Parfor induz e fomenta a oferta de educagao superior, gratuita e de qualidade, para professores em exer-
cicio na rede publica de educagdo basica, para que estes profissionais possam obter a formagado exigida
pela Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional — LDB — e contribuam para a melhoria da qualidade
da educagao basica no pais. Disponivel em: www.mec.gov.br. Acesso em: 10 jun. 2017.
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desenvolvimento profissional de professores a partir dos conceitos
de existir-evento, acontecimento e experiéncia. Esse movimento
de pesquisa pretendeu pensar outras maneiras de produzir a
formacdo continuada, tendo em considera¢do a identificacao de
alguns problemas apresentados por esta modalidade formativa,
como: a falta de articulacdo entre Ensino Superior e Educacao
Basica, a distancia entre as demandas do cotidiano e as praticas
de formacgao continuada e o interesse dos préprios docentes em
se envolver de forma comprometida com seu préprio processo de
desenvolvimento profissional.

O texto argumenta a impossibilidade de pensar o
desenvolvimento profissional de professores sem levar em
considerac¢do a indagagao do préprio sujeito sobre si e suas praticas
pedagogicas, seus modos de se perceber no contexto da profissao,
além das implicagdes éticas, estéticas e politicas que este processo
sugere pessoal e institucionalmente.

ABORDAGEM METODOLOGICA

O campo tedrico-metodolégico que compds a investigacao
desta pesquisa foi sendo delineado aos poucos e, na medida em
que escrevia, na medida em que fazia a narrativa deste processo
de estudo, também fui escrita por ele. [..] “Escrever é preciso para
encontrar-se a si mesmo [...]. Trabalhado pela duvida inaugural da
criacdo, o escrevente busca achar-se, descobrir-se, dizer-se para
alémdas circunstanciasimediatas” (MARQUES, 2006, p.45).Escrevo
levando em consideracdao que a escrita “ndo é mera transcri¢ao
grafica da fala, mas negociacdo de sentidos com interlocutores
outros” (MARQUES, 2011, p. 44), estes nem sempre presentes, mas,
por vezes, imaginados, e, por isso mesmo, “fazem da pagina que se
escreve lugar mais amplo dos muitos sentidos virtuais” (p.44). Neste
contexto, nao por acaso, a formacdo continuada, um dos elementos
que constituem o processo de desenvolvimento profissional de
professores é pensada com base nos conceitos de existir-evento
(Bakhtin, 2010), acontecimento (DELEUZE; GUATARI, 2011 e
FOUCAULT, 2010), e experiéncia (DEWEY, 2011 e LAROSSA, 2004),

172



AUTOGOVERNO E FORMAGCAO HUMANA EM TEMPOS SOMBRIOS: ASPECTOS ETICOS E POLITICOS

tais conceitos remetem a possibilidade de ao formar-se, também
autoformar-se, num constante devir®.

Nessa perspectiva, o0 método passa a ser a narrativa do
processo pelo qual a pesquisa foi se delineando, se constituindo
e se transformando no que hoje consigo traduzir e comunicar por
intermédio da escrita, como afirma Marques (2011, p. 114): “se
os caminhos se fazem andando, também o método nio é sendo o
discurso dos passos andados”. Ter estabelecido com objetividade e
clareza o andamento do processo de pesquisa nao supde ausénciade
incertezas, de duvidas e de angustias que fazem parte do processo
de elaboracdo artistica que compde o processo de pesquisa. Nao
por acaso, me aproprio dos ensinamentos de Marques (2011, p.
114), que assevera: “na pesquisa, como em toda obra de arte, a
seguranca se produz na incerteza dos caminhos [...]. Aqui também
muito tempo se perde e muitas angustias se acumulam a procura de
um método adequado e seguro”.

A relacdao abordada por Marques (2011) entre pesquisa e
“arte” é pertinente porque pesquisar sugere envolvimento com o
tema que se investiga; sugere também sensibilidade para perceber
falas, gestos, palavras, compreensoes ditas das mais diversas
maneiras. Sutilezas que somente olhar cuidadoso consegue traduzir.
Implica criagdo, producdo, ndo apenas de dados, mas também de
sentidos.

Pode ser entendida como arte também pelo fato de que
ao analisar a produc¢do de dados faz a tentativa de materializar
pensamentos, concepgoes, praticas discursivas e nao discursivas
para usar uma perspectiva foucaltiana (2008) para quem tudo é
pratica’. E uma forma de se abrir, de se mostrar, de se dar o direito de
interpretar o real, dialogando com fatos, histérias, compreensdes,
concepcdes tedricas, escolhas, vidas, .. E arte porque é uma

6 Devir é nunca imitar, nem fazer como, nem se conformar a um modelo, seja de justi¢a ou de verdade [...].
A medida que alguém se transforma, aquilo em que ele se transforma muda tanto quanto ele proprio.
Os devires nao sao fendmenos de imitagao, nem de assimilagao, mas de dupla captura, de evolu¢do nao
paralela [...] (ZOURABICHVILI, 2004).

7 Para Foucault (2008), o discurso tem uma historia. “[...] dizer que o discurso ¢ sobretudo historico impli-
ca necessariamente falar na relagdo entre o discursivo e o ndo-discursivo [...]”. Nisso, a temporalidade
do discurso ¢ destacada como alguma coisa “[...] que precisa ser entendida para além da ideia de que
os discursos sdo ditos num determinado tempo e num determinado lugar [...] é preciso vé-la através
dos documentos escolhidos, das praticas que os textos se referem [...] dos conceitos envolvidos [...]”
(FISCHER, 1996, p. 117).
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interpretacao localizada no espago-tempo em que a producdo de
dados foi gerada; diz de algumas especificidades e particularidades.

Traduzir “o método como discurso dos passos andados”
(MARQUES, 2011) também é uma arte, um trabalho de artes3, que
vai aos poucos tecendo os caminhos, apresentando os personagens,
evidenciando as escolhas, comunicando os “achados, justificando
os motivos, compartilhando as incertezas e também algumas
“certezas”. Essas “certezas” vdo sendo constituidas na medida
em que o caminhar avanga, sempre provisdrias, mas sustentadas
pelo préprio movimento de andar, pelo percurso teérico que vai
sendo delineado e que fundamenta algumas tomadas de posic¢des,
entendidas como importantes e necessarias.

Para Gatti (2012, p. 14), “podemos falar de pesquisa
educacional desde que o ato de educar seja o ponto de partida
e o ponto de chegada da pesquisa”. A pesquisa da qual trata este
texto teve como tema a formagdo continuada de professores, cuja
preocupac¢ao culmina, com toda certeza, no ato de educar, porque
pensar a qualificacdo docente é também pensar em como esta
formacao pode contribuir para qualificar o ensino e aaprendizagem.
Estudo a formagdo continuada de professores por entender que
ela pode contribuir para melhorar a qualidade da educacao, do
ensino, da aprendizagem, e, em consequéncia disso, desenvolver
potencialmente o pais.

A partir dessas compreensoes, a pesquisa, de abordagem
qualitativa, foi estruturada com base num conjunto de dados
conceituais produzidos a partir da pesquisa bibliografica. O
processo de producdo dos dados constituiu-se pela busca por
subsidios tedrico-conceituais acerca do tema, momento em que
se identificaram estudos desenvolvidos por pesquisadores que
investigam a tematica, de um lado, explorando os estudos no ambito
da formacgdo de professores desenvolvidos especialmente, por Gatti
e Barreto (2009), Névoa (2009), Day (2001), Imbernén (2009;
2010) e Garcia (1999). Tal abordagem ndo sera pontualmente
abordada no contexto desta analise, considerando que aqui temos
como principal objetivo explorar, em carater propositivo, o estudo
dos conceitos de Existir-evento (BAKHTIN, 2010), Acontecimento

174



AUTOGOVERNO E FORMAGCAO HUMANA EM TEMPOS SOMBRIOS: ASPECTOS ETICOS E POLITICOS

(DELEUZE; GUATARI, 2011 e FOUCAULT, 2010b) e Experiéncia
(DEWEY, 2011 e LAROSSA, 2004).

E importante salientar que opero com o conceito de caixa de
ferramentas (FOUCAULT, 2003) no sentido de tomar as teorizagdes
como instrumentos para abordar de modo analitico o “objeto” em
questdo. A ideia de conceitos funcionando como ferramentas é

desenvolvida por Gilles Deleuze e a tomo aqui inspirada em Corazza
(2007).

Foucault, em suas teorizagdes, também operou com o termo
ferramentas, partindo dessa mesma ideia, a de que os conceitos
funcionam como ferramentas que ajudam a compreender e
problematizar a ciéncia, a arte, a vida.

Todos os meus livros sdo pequenas caixas de
ferramentas (2001, p. 158).

A teoria como caixa de ferramentas quer dizer: a)
que se trata de construir ndo um sistema, mas um
instrumento: uma légica prépria as relacdes de poder
e as lutas que se engajam em torno delas; b) que essa
pesquisa s6 pode se fazer aos poucos, a partir de uma
reflexdo (necessariamente histérica em algumas de
suas dimensdes) sobre situa¢des dadas (FOUCAULT,
2003, p. 251).

Esse processo de investigacdo possibilitou o encontro
com algumas abordagens tedricas e com alguns autores que
sdo reconhecidos e respeitados no mundo académico por suas
relevantes contribui¢des cientificas para a tematica. As teorizagdes
que estruturam a pesquisa evidenciam conceitos que foram
fundamentais para dar corpo as analises feitas sobre formacao
continuada e desenvolvimento profissional de professores/as.
Ressalto que este estudo ndo teve a inten¢ao de aproximar e nem
de distanciar as concepgodes teoricas e linhas de pensamentos dos
autores.

A opgao consciente foi a de “tomar” os conceitos para ajudar
a pensar. Independentemente das teorizagdes que constituiram
seus estudos, ambas teorizag¢des contribuiram para compreender
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0 “objeto” pesquisado. Funcionaram como a ja mencionada “caixa
de ferramentas” que ajudou a interrogar, problematizar, analisar
e propor outras maneiras de pensar a Formacao Continuada e o
Desenvolvimento Profissional de Professores.

PROCESSO FORMATIVO DE PROFESSORES: EXISTIR-EVENTOS,
ACONTECIMENTOS, EXPERIENCIAS

As contribui¢des deste estudo consideram a necessidade
de produzir uma cultura formativa em que os docentes se sintam
e sejam vistos socialmente como intelectuais®. E que, para além de
dominarem técnicas de como ensinar,também tenham condi¢des de
pensar criticamente sobre tais praticas e tais técnicas, produzindo
continuamente, de forma auténoma, responsavel e ética, sua
formacao e sua profissao. Reconhecendo que para isso é necessario
priorizar uma estrutura politica e institucional que garanta esta
possibilidade.

Essa traducao evidencia o entendimento de que o cotidiano
das institui¢cdes educativas, nos diferentes niveis de ensino, também
pode ser considerado como eventos, porém com uma concepg¢ao
menos prescritiva, pois dd vazao ao desenvolvimento de uma
estética do cotidiano.

A estética do cotidiano subentende, além dos objetos
ou atividades presentes na vida comum, considerados
possuidores de valor estético por aquela cultura,
também e principalmente a subjetividade dos sujeitos
que a compdem e cuja estética se organiza a partir
de multiplas facetas do seu processo de vida e de
transformacdo (RICHTER, 2003, p. 21).

8 Nao usamos no sentido hegeménico em que culturalmente este conceito ¢ empregado, geralmente rela-
cionando a uma posigdo estritamente académico-cientifica e distanciada do contexto social. Para Grams-
ci, “a relagdo entre filosofia “superior” [dos intelectuais] e senso comum ¢é assegurada pela “politica’”.
Ou seja, a dimensao politica da filosofia da praxis, nesse contexto da reflexdo gramsciana da relagdo
entre os intelectuais e os “simples”, ndo ¢ manter estes na filosofia primitiva do senso comum. Ao contra-
rio, busca “conduzi-los a uma concepgao de vida superior”. O contato entre os intelectuais e os simples
“nao ¢ para limitar a atividade cientifica e para manter uma unidade no nivel inferior das massas, mas [...]
forjar um bloco intelectual-moral que torne politicamente possivel um progresso intelectual de massa e
nao apenas de pequenos grupos intelectuais” (GRAMSCI, p. 1384-1385/v. 1, 2001, p. 103).
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Pereira (1996) desenvolve o que chama de uma “tentativa
de ressignificacao” (p. 85) da estética, que, de acordo com Richter,
“pode ser muito util para o estudo sobre a estética do cotidiano”
(2003, p. 21). O autor busca resgatar uma “diferen¢a dentro da
estética”, que estabelece pelas designacdes de “macroestética” e
“microestética”. A macroestética refere-se a uma Estética com “E”
maidsculo que nasce no século XVIII como campo epistemoldgico
independente, como disciplina. J4 a microestética “se refere ao
modo como cada individuo se organiza enquanto subjetividade; é a
ordem da processualidade, dos campos interativos de forgas vivas
da exterioridade atravessando um sujeito-em-pratica” (RICHTER,
2003).

A primeira (macroestética) é produto de uma
subjetividade que quer se instituir como modelo
homogeneizante (por exemplo, nos conceitos de belo,
de criatividade), enquanto a segunda (microestética)
é processo de producdo de subjetividades. Dessa
forma, a estética tem a ver com a maneira pela qual
o mundo toma sentido para nés, de acordo com a
maneira pela qual nos afeta e pela qual nés a afetamos
(PEREIRA, 1996, p. 127).

Quando tratam da microestética, Pereira (1996) e Richter
(2003) consideram os modos diferentes pelos quais os sujeitos
habitam o mundo; no caso desta pesquisa, os modos pelos quais os
sujeitos-professores se relacionam com a sua formacao e com a sua
profissdo. Modos Unicos e irrepetiveis de ser e estar professor/a.

Nesse sentido, parto do conceito de existir-evento tratado
por Bakhtin (2010). Para ele, “A unicidade do existir como evento
que se executa realmente em toda a sua variedade individual, de
cujo limite extremo se aproxima o ato na sua responsabilidade” [...].
“O momento do que é absolutamente novo, que nunca existiu antes
e que nao pode ser repetido” [...] (2010, p. 95). O espago-tempo em
que a pratica pedagodgica é desenvolvida pode partir do conceito
de existir-evento (BAKHTIN, 2010), passando, assim, a considerar o
cotidiano como uma possibilidade importante de desenvolvimento
profissional de professores. Essa maneira de entender os eventos,
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tanto os internos quanto os externos, pode desenvolver outras
maneiras de se relacionar com o conhecimento que é produzido no
instante Unico e irrepetivel em que a pratica pedagoégica acontece
- eventos internos - e em que a formacao continuada se efetiva -
eventos externos.

7

Para tanto, é necessario dar atencao a diversidade de
acontecimentos de todos os géneros que constituem os espagos-
tempos educativos, e, por isso mesmo, tornam possiveis
aprendizagens dificeis de planejar antecipadamente. Ressalto que
esta investigacdo considera fundamental o planejamento diario
feito pelos docentes. Estes sdo decisivos, pois tem como objetivos
elencar prioridades e organizar arotina, os contetidos e a forma pela
qual a aula sera desenvolvida. Este aspecto formal que fundamenta
a pratica docente pode estar articulado com outros aspectos que
sdo eventuais: os acontecimentos. [..] “Nao se perguntara qual o
sentido de acontecimento: o acontecimento é o préprio sentido
[..]” (ZOURABICHVILI, 2004, p. 6). Nessa perspectiva é que pode
também ser formativo, porque o que acontece tem sentido e pode
ensinar algo ou alguma coisa; no caso da docéncia transcende
a relacdo com o contetudo, que é condicdo sine qua non para o
exercicio da docéncia, tendo potencialidades para atingir também
as relacdes interpessoais e os aspectos emocionais e afetivos
que estdo vinculados a pratica pedagdgica. “O acontecimento é
inseparavelmente o sentido das frases e o devir do mundo; é o que,
do mundo, deixa-se envolver na linguagem e permite que funcione.
Assim, o conceito de acontecimento é exposto numa légica do
sentido” (ZOURABICHVILI, 2004, p. 7).

Tendo por base o conceito de acontecimento desenvolvido
especialmente por Deleuze (DELEUZE; GUATARI, 2011), mas
também a partir da teorizagdo feita por Foucault na obra “O Governo
de Si e dos Outros” (2010b), entendo ser possivel problematizar
outras maneiras de compreender o processo formativo, em especial
a formacgdo continuada de professores. E necessario, porém, deixar-
se afetar e se sensibilizar com o que acontece no momento mesmo
em que acontece, seja na forma de eventos menos formais - eventos
internos - ou mais formalizados e prescritivos - eventos externos.
Em ambos os casos é importante considerar o desenvolvimento
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de um olhar critico e sensivel acerca do que acontece e de como
estes acontecimentos afetam os docentes. A ideia é a de que os
acontecimentos possam constituir-se em experiéncias formativas.
Assim, os docentes, movidos por um interesse sensivel, tém
condi¢des de aprender mais sobre sua pratica pedagogica, sobre
seus alunos, sua vida e sobre sua propria condi¢ao de professor-
sujeito.

No que diz respeito ao conceito de experiéncia, problematizo
a possibilidade de que os eventos de formagdo continuada de
professores/as possam se configurar em experiéncias formativas,
mas experiéncia vista do ponto de vista de Larrosa (2004), que a
questiona apenas como contagem de créditos e somatdrios de anos
de atividade docente, admitindo que experiéncia é “aquilo que nos
passa, nos acontece” (p. 153) e, por isso, transforma, modifica,
movimenta, ensina. Para chegar a tal compreensao, busco também
o conceito de experiéncia tratado por Dewey (2011).

Diante dessas consideracdes, destaco algumas ideias-
hipdteses que acompanharam o desenvolvimento desta pesquisa.
Entre estas ideias-hipdteses esta a compreensdo de que eventos
e acontecimentos ndo sao analisados como dicotomicos, por isso
a op¢do foi usar os termos eventos internos e eventos externos,
compreendendo que ambas as situacdes podem constituir-se em
experiéncias formativas, cada uma operando e se desenvolvendo de
forma diferente, mas tendo a intencionalidade de criar condi¢cbes
para pensar a docéncia, se pensar como docente e pensar na relacao
que se estabelece com os alunos, o que, na perspectiva desta andlise,
pode ser importante para a producdo de outros’ sentidos e outros
motivos.!°

Assim, criam-se possibilidades de questionar modelos
de formacdao que tém como caracteristica a verticalizacdo, com
horarios fixos, momentos unicos e lineares para a realizacdo das
praticas de formacdao continuada. Nesse contexto, a formacao

9 Outros porque nem sempre este movimento cria novos sentidos, mas pode fazer perceber outras formas
de compreender a realidade, a formagao, a vida, etc., sem que, necessariamente, represente a “esséncia” de
algo que nunca existiu até entdao. O que problematizamos ¢ a possibilidade de desenvolver outros modos
de existir e ndo novos modos de ser. O ser ¢ o sujeito-professor, porém, seu modo de existir como docente
¢ que ganha outros contornos, outros sentidos.

10 De acordo com Libaneo, “motivos sdo as razdes que as pessoas dao a si mesmas, para fazer o que fazem

e pensar o que pensam” (2013a).
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continuada esta sendo pensada como existir-evento, acontecimento
e como experiéncia na intencao de propor a horizontalizacdo das
formacoes, ou seja, entender que a verticalizagdo é importante,
que determinar pessoas, espacos e horarios para a realizagdo de
eventos de formacao continuada é necessario. Além disso, porém,
é fundamental que as instituicdes e as pessoas que nelas atuam
estejam abertas para aprender a partir das indagacdes e das
surpresas que o cotidiano pode revelar.

Nem tudo pode ser prescrito antecipadamente. A formacao
continuada pode ser pensada como acontecimento, justamente
por entender que o que este processo tem de formativo pode
ultrapassar os limites daquilo que é ou esta protocolado. O que
cada pessoa faz com o que ouve, por exemplo, como sente o que
ouve, quais movimentos indagativos e analiticos podem provocar,
tem um carater que foge um pouco daquilo que é normativo. Nessa
perspectiva de analise, existir-evento passa a ser uma condi¢cdo
importante para que a formacdo continuada se configure em
experiéncia formativa singular e intransferivel.

Para que seja possivel esse redimensionamento tedrico-
conceitual acerca da FCP, é necessario um envolvimento ético
e estético'’ com a profissdo. De acordo com Hermann (2005, p.
10), “pela educagdo e cultura, o homem constitui uma segunda
natureza que ndo é apenas ética - enquanto torna-se criador de
leis e costumes, mas também estética - enquanto produz uma
realidade, uma natureza de produto como conhecemos na arte”.
Envolvido por este conceito, o processo de formacao continuada e
de desenvolvimento profissional de professores opera com as leis,
normas, critérios, posturas - ética, mas também produz culturas

11 Corroboro o entendimento de Hermann (2005, p. 35) ao afirmar que o “retorno triunfante” da estética,
no mundo contemporaneo, como um modo de lidar com a pluralidade e uma realidade de finalidade
aberta, traz consigo os processos de estetizagao da realidade enquanto mero ornamento. O que se per-
cebe é que o estético se alojou no pensamento contemporineo como uma estetizagao geral da vida, na
medida em que acentuou o aspecto efémero, transitdrio da producdo artistica. Vivemos numa sociedade
de cultura de massas, em que a informacao, a cultura e o entretenimento difundidos pelos meios de co-
municagdo adquiriram um peso muito significativo, pois constituem uma esfera publica de consensos,
de sentimentos e de gosto comum. Ou seja, estamos numa sociedade onde a estetizagao passou a definir
nossas relacdes com a realidade. O que se pretende sublinhar, aqui, como o carater produtivo do estéti-
co, ndo se confunde com certa estetizagdo da ética das sociedades contemporaneas, em que o cotidiano
esta impregnado pela preocupagao com o glamour, a satisfagdo da aparéncia pessoal. Nesse ambito, o
reconhecimento do outro e a preocupagido com os danos que nossas agdes podem causar sao deixados
de lado em favor de um individualismo exacerbado.
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e transforma realidades - e estética. Um movimento que tem
potencialidades para produzir outros modos de ser docente.

E necessario também que se estabelecam condi¢des
estruturais no interior das préprias institui¢des, possibilitando
o desenvolvimento de uma cultura educativa que seja formativa.
Para tanto, a possibilidade de abertura para o didlogo franco é uma
possibilidade emergente!? e ainda em processo de aprendizagem.
E o que os gregos denominavam de parresia, de acordo com
Foucault (2011, p. 42): “um dos significados originais da palavra
grega parresia é o ‘dizer tudo’, mas na verdade ela é traduzida, com
muito mais frequéncia, por fala franca, liberdade de palavra, etc”
Essa possibilidade de dizer sua palavra e, ao fazer este movimento,
escrever-se a si mesmo como sujeito do processo formativo, tendo o
outro como alguém que lhe da liberdade para estabelecer o didlogo
franco, é a parresia.

CONSIDERACOES FINAIS (POR UMA ESTETICA DO
COTIDIANO)

A problematica que contemplou o desenvolvimento desta
pesquisa vincula-se a necessidade de compreender de onde
emergem as tensdes que o processo atual de formacao continuada
e desenvolvimento profissional de professores sugere e que
condic¢oes e possibilidades formativas tém produzido em tempos
contemporaneos. Esse entendimento tornou-se possivel a partir
da andlise de um conjunto de materiais que foram produzidos por
meio da pesquisa bibliografica. O entrelagcamento dindmico entre a
experiéncia profissional e as abordagens tedrico-conceituais aqui
tratadas deu corpo as problematizacdes que compuseram este
estudo e permitem fazer algumas ponderacgdes; estas integram o
processo de sistematiza¢do das aprendizagens produzidas com o
desenvolvimento deste estudo, a0 mesmo tempo em que também
sdo geradoras de outras indagacOes e problematizacoes que
sugerem a continuidade da pesquisa nesta area e com esta tematica.

12 Uso o termo emergéncia numa perspectiva foucaultiana a partir do entendimento de que o discurso esta
na superficie; ndo ¢ algo escondido que precisa ser desvelado ou descoberto, ndo é o que esta por tras do
que ¢ dito, mas no que ¢é dito, se apresenta, se transforma.
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Retomando a problematica apresentada para
desenvolvimento desta pesquisa, afirmo que sdo muitas e de
diversas ordens as tensdes que constituem o cenario da formacao
continuada e do desenvolvimento profissional de professores. Tais
tensdes sdo situacdes que permeiam o dia a dia dos professores
e fazem parte de um contexto social e cultural que constitui a
docéncia. Nao se localizam apenas em uma area, em um plano ou
em um determinado espaco-tempo, mas sdo interfaces cotidianas
tensas que emergem do préprio ato de ensinar e de aprender.

Sdo cenas cotidianas porque as tensdes produzidas pelos
processos de formacao continuada e desenvolvimento profissional
de professores acabam por introduzir algumas formas de
compreensao do cotidiano. Essas compreensdes oscilam entre o
entendimento do cotidiano como um tempo absoluto e um tempo
relacional; cotidiano como um tempo absoluto porque vinculado
a um entendimento cartesiano, como se fosse dado ou fadado a
inscrever a docéncia e a formacao de professores, bem como os
processos de ensinar e de aprender em linhas retas. Aqui esta
centralizado o territério dos ordenamentos, das normatizacgoes, das
relacdes de poder hierarquizadas, da centralizacao das decisoes, do
apelo a modelos formativos e pedagogicos cristalizados - eventos
que circulam nos entretempos em que a docéncia acontece. A
compreensaodotemporelacionalndoestaisentadosordenamentos,
dasrelagdes de poder; etc., masas percebem num processo dialdgico.
Isso sugere o entendimento de que ha movimento, ha desejo e, por
isso, ha vida em poténcia. Esse entendimento desobstrui as relagdes
e abre espago-tempo para a criacdo de novas maneiras de entender
o cotidiano e o proprio processo formativo.

A formacgao continuada e o desenvolvimento profissional
de professores estdo envolvidos por esse paradoxo e sdo por ele
produzidos. O processo de sistematizagdo dos conhecimentos
elaborados a partir dos eventos formativos é o que é possivel de
ser capturado em meio a estas compreensdes do cotidiano e da
vida que nele acontece; compreensdes carregadas por sentidos
pessoais e profissionais que as pessoas constroem no decorrer
da vida e da carreira profissional. A seguir apresento cinco cenas
cotidianas que tencionam os processos de formagdo continuada
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e de desenvolvimento profissional de professores. Tais cenas
cotidianas foram formuladas com base no movimento de pesquisa
que conduziu este trabalho e expressam o entendimento construido
com base nesse contexto analitico.

Cena Cotidiana 1: fragilidade na constituicio dos
conhecimentos tedrico-conceituais ainda na formacdo inicial de
professores(as). Uma cena que mostra a dificuldade que os cursos
de formacao inicial de professores tém apresentado para formalizar
teorias e conceitos que precisam ser formulados neste periodo
inicial da formagdo. Tém sido oportunizados estudos, leituras,
reflexdes; enfim, uma série de praticas formativas que tentam dar
o0 suporte tedrico-conceitual ao professor que esta em processo de
formacgao, porém tem havido alguns desencontros. O processo de
apropriacao e elaboracao conceitual tem sido insuficiente para dar
a necessaria sustentacao a docéncia como profissao.

Cena Cotidiana 2: fragilidade na constituicio dos
conhecimentos didatico-pedagégicos e metodolégicos ainda na
formacao inicial de professores. A formacao inicial de professores
tem apresentado algumas fragilidades e estas estdo relacionadas
a dificuldades centradas naquilo que pode ser considerado o eixo
central do processo formativo - aspectos didatico-pedagogicos
e metodolégicos - a énfase dada carece de um movimento de
fortalecimento e vinculo estreito com a realidade educativa.

Cena Cotidiana 3: formacdo continuada como
compensatéria. Nesse contexto de constatacdo de algumas
fragilidades, ainda na formacao inicial de professores, a formacgao
continuada acaba tendo de assumir o papel de compensar
(GATTI, 2012) estas possiveis lacunas, ou seja, tenta dar o suporte
tedrico-conceitual, didatico-pedagégico e metodologico que a
formacgao inicial pode ter deixado em aberto. Por isso, todos os
investimentos feitos na formacdo continuada de professores
parecem insuficientes e realmente o sdo, pois o foco do problema
nao estd exatamente localizado na formacgao continuada; envolve
todo um contexto que vai desde o perfil das pessoas que ingressam
nos cursos de formagdo de professores, bem como os motivos
que as levam a optar pela licenciatura, até as concepg¢bes de
educacdo, de sociedade e de cultura que permeiam os processos de
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formacao inicial de professores. Todos os esforgos sao validos, mas,
como afirma Santos (1997, p. 283), “os problemas considerados
fundamentais estdo na raiz das nossas instituicdes e de nossas
praticas”. Somente sera possivel reinventar, criar, produzir outras
formas de conceber e de desenvolver a docéncia fazendo os
enfrentamentos que forem necessarios, seja em ambito de reformas
politicas, ou, principalmente, no que diz respeito as necessidades
de reestruturacdo de ordem organizacional e pessoal.

Cena Cotidiana 4: dificuldade de articulagdo dos processos
de formacao continuada com a pratica pedagégica. Este cenario de
falta de articulacdo entre teoria e pratica é uma constante tensao.
Com os processos de formacgdo continuada e desenvolvimento pro-
fissional de professores ndo tém sido diferente. A compreensao que
se tem da teoria ainda beira o senso comum, e tem se restringido a
algo inatingivel e restrito a determinadas pessoas e situagdes, o que
torna cada vez mais dificil a articulacdo com a pratica pedagogica,
pois parte do principio da separacao e da diferenciacao.

As tensdes que emergem do cotidiano, destacadas
anteriormente, culminam na Cena Cotidiana 5: dificuldade em
abarcar as diferengas e potencializar os sujeitos-professores a
produzirem-se com criatividade e autenticidade. O produto dessas
tensdes retrata os cendrios que nos habituamos a ver, viver e sentir,
um cendrio em que as repeticdes e as separagdes estdo sendo
naturalizadas, em que o conhecimento profundo do contetdo e
da profissdo se torna secundario e abre espago-tempo para um
acolhimento social (LIBANEO, 2013a) que tem precarizado o ensino
e aformacéo de professores. E urgente recuperar a poténcia criativa
e criadora que constitui a docéncia. Essa é uma responsabilidade
compartilhada entre os professores, entre as instituicdes educativas
e entre as esferas governamentais. Para tanto, entendo que o
cotidiano carece de um olhar mais sensivel e atento aos detalhes
formativos dele gerados e que sao incorporados pelos professores,
mesmo que inconscientemente. Os professores sao capturados pelo
cotidiano e também o capturam. Esse processo pode ser formativo
e promover o desenvolvimento profissional de professores, mas
também pode estabelecer um tipo de relacdo em que se prima por
manter o status quo. Manter o status quo pode ndo ser um problema,
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mas é preciso estar atento para que esta mantenca esteja articulada
com principios que valorizem e potencializem as pessoas, a
producdo de conhecimentos, o ato criativo e a autenticidade de
pensamentos e de praticas pedagogicas.

Nesse contexto, o papel da coordenacdo pedagogica assume
também outros modos de exercicio da profissdo e da funcao, pois é
responsavel por problematizar este cotidiano e propor situagdes em
que avidadainstituicdo e o conhecimento por ela produzido possam
ser questionados, aprofundados e sistematizados. A producdo de
uma cultura formativa pode ter por base fundamentos gerados a
partir do préprio contexto em que a docéncia acontece, porém,
antes é necessario que se desenvolva a capacidade interpretativa
do cotidiano. Essa capacidade de elaboragdo e de interpretacdo do
cotidiano é possivel quando ha referenciais que dao sustentacao a
estacomplexarelacdo. Essesreferenciais comegamaser construidos
na formacgdo inicial e ganham sustentacdo na medida em que se
adentra o campo profissional. E nesse momento que a formagio
continuada assume papel relevante nesse processo formativo que
é constante.

Isso é possivel a partir da incorporacdo de uma estética do
cotidiano. E o que tentamos demonstrar ao operar com os conceitos
de acontecimento, existir-evento e experiéncia. Pensar a formacao
continuada e o desenvolvimento profissional de professores a
partir desses conceitos, sugere um compromisso com outras
compreensdes e movimentos formativos, alicercados em uma
relacdo ética e estética com o cotidiano, com a vida, com as relagdes,
com a producdo de conhecimentos que estruturam a carreira
docente; sugere um compromisso consigo e com o outro; uma
postura sensivel aos acontecimentos que constituem o cotidiano e
que podem ser formativos.

As formagdes que acontecem em ambito externo, em
formatos como palestras, conferéncias, congressos, seminarios, etc.,
terdo carater formativo se forem contextualizadas com a realidade
na qual a docéncia acontece. Caso contrario, trardo, sim, alguns
subsidios para que o professor possa pensar a educacdo, a pratica
pedagogica, a escola, etc.,, porém com probabilidade de interferir
pouco no seu jeito de ser e de desenvolver a docéncia; isso por
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nao estar diretamente relacionado as problematicas geradas pelas
experiéncias desencadeadas pela prépria atividade docente.

Algumas das tensdes que emergem dos processos
de formagdo continuada e desenvolvimento profissional de
professores(as) poderdao ser amenizadas por intermédio da
efetividade de politicas publicas planejadas em ambito federal,
estadual ou municipal aliadas a iniciativa dos préprios docentes e
das instituicées em que atuam. O processo formativo, no entanto,
envolve uma série de fatores de ordem pessoal, organizacional e
profissional que tensionam a vida e a profissao. A vida, a profissao,
a formacao é este constante ir e vir - devir. Melhoramos em alguns
aspectos, mas sempre ha uma sensacao de incompletude; uma
sensacdo de que poderiamos ser ainda melhores e isso é viver, é
trabalhar, isso é estar aberto aos acontecimentos.
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